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يقولون هذا هن عند الله لیسشتووا به 
Yds Liss‏ فویل لهم مما كتبت أيديهم 
وويل لهم مما يكسبون % 


«صسسمدق الله الحظيم» 


بسم الله الوحمن الرحيم 
على سبيل التقديم 


لبنى إسرائيل = كما وصفهم القرآن = خلائق لا يوجد بين غيرهم من خلق الله من یشارکهم. 
فيها. 

فهم - كما تحدث القرآن = سماعون للکذب أكَالون للسحت؛ وهم كما وصفهم القرآن jal‏ الربا 
یأخئونه وقد نهوا عنه. وتركوه لليشرية بلاء ما له دواء. 

ثم هم قتلة الأنبياء بغير حق. والخائتون لرسول الله = صلی الله عليه وسلم = والمتآمرون عليه 
ومن حرْبوا الأحزاب ضده فى غزوة «الخندق» بالمدينة. 

ولم تخمد نزعات الشر والحقد فى هذا العنصر الشرير بفطرته بعد انتقال الرسول صلى الله عليه 
٠‏ وسلم إلى الرفيق الأعلى وإفا تضاعف حقدهم على رسالته وكيدهم لها فى مصدريها الأساسيين 
کتاپ الله وسنة رسوله, وكانت لهم فى ذلك أحاييل ومخططات. كانت بدايتها تظاهر عدد منهم 
بالدخول فى الاسلام ليتمكنوا تحت ستار إظهار الإسلام من الكبد له من داخله. وذلك بتسریب ما فى 
كتبهم من ضلالات وخرافات إلى كتب التفسير وإلى السنة خاصة مما عرف باسم «الإسرائيليات». 

وتتحدث كتب السيرة عن ابن السودا ء «عبد الله بن سبأ» ذلك اليهودى الذى كان له يعد وفاة 
الرسول صلی الله عليه وسلم دور خطير فى إضلال المسلمين با كان يزعمه من الأكاذيب والأساطير 
التى روجها مدّعيا أن.عليًا رضى الله عنه سيرجع بعد وفاته, وأن روح الله حالة فيه. بل وبقى بعد 
وفاة علی يردد هذه الأكاذيب زاعماً أن عليا لم يمت وأنه موجود فى السماء وأن الرعد صوته والبرق 
تبسمه» وذلك تطبيقاً لفكرة «الرجعة بعد الوت» التى نادى بها ومنها: 

ند ادعاء أن للقرآن lal‏ تتاح معرفته للعامة وباطنا لا يعلمه إلا الخاصة. 

× الوضع والكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

* اضلال ا مسلمين قى هذين المصدرين الأساسيين با أدخلوا فى التفسير ما ليس مته le‏ عرف 
بعد ذلك باسم «الإسرائيليات» بي لها فيها من تحريف وزيغ عن أصول كتاب الله وسنة رسوله صلى 
الله عليه وسلم. 

ولفظ الاسرائیلیات هو ما اصطلح عليه الفسرون ورجال السنة فى وصفهم للأساطير والخرافات 
التی تسربت إلى کتب التفسیر, ثم لوصفهم ما تسرب إلى بعض کتب الحديث من الأخبار المكذوية 


والأحاديث الوضوعة على رسول الله صلى الله عليه وسلم وهذه الأساطير وهذه الأحاديث المكذوبة 
متقولة عن مصادر إسرائيلية كان مصدرها تفر من أسلم من أليهود مغل عبد الله بن سلام» وكعب 
الأحبار. ووهب بن منبّه مع بعض الخلاف بين بعض الؤرخين فى اتفاقهم على قصد الإساءة إلى 
الإسلام. 

لكن المصطلح (الإسرائيليات) أصبح مقصودا به كل ما سرب إلى كتب التفسير وكتب الحديث 
من أكاذيب مراد بها تشويه جوهر الإسلام وإضلال السلمین بهذه الأكاذيب. 

وقد تسربت الإسرائيليات إلى مجموعة من كتب التفسير الكبيرة عرضت الدراسة التی معنا 
لبيان ما فيها من الإسرائيليات. 

لكن العتاية الأساسية هنا هى بتفسير الطیری الذى اتخذت الباحشة منه موضوع رسالتها 
للدكتوراه التى اتخذت موضوعها عن والإسرائيليات» فى تفسير الطبری. 

ولان الباحثة الدكتورة تجيد اللغة العبرية فقد كان لهذه الدراسة أهميتها حيث تمكنت وفقها الله 
من مراجعة هذه الإسرائيليات وردها إلى أصولها العبرية ما أعطى للرسالة قير آثبتت به صدق ما 
ذاع عن الاسرائیلیات فى التفسير والحديث. 

xk xk‏ نا 

وا مجلس الأعلى للشئون الإسلامية إذ يعتز بنشر هذه الدراسة فافا نعتبرها دليلا ونموذجأ علمياً 

يستفاد به عند الشروع فى عملية تنقية بقية كتب التفسير من هذه الإسرائيليات؛ وهو ما وضعه 


الجلس ضمن خطته العاجلة لتنقية بقية كتب التفسير بعون الله حتى يتلقى المسلمون عقيدتهم من 
مصادرها الأصلية فى صورتها النقاه من الإسرائيليات وغير الإسرائيليات. 


All‏ من وراء القصد وهو دائما בו 


د/ عبد الصبورمرزوق 


- ۳ 


مقدذمي 


شغلت قضية الإسرائيليات كثيراً من الباحثين والدارسين الذين هالهم ما رأوه فى كتب التفسير 
المتوافرة بين السلمین من روايات إثمها أكبر من نفعهاء فوضعوا لتا أسفارهم التى تبين خطورة هذه 
الظاهرة. ثم بينوا بعض مظاهرها فى كتب التفسير, ووققوا عند أسس معينة لقياس وتحديد أحجام 
الروايات حسبما توافر من علم وما أمكن لهم من جهد. 

ومن آبرز الدراسات التى عالجت قضية الإسرائيليات بوجه ole‏ الدراسة القيمة التى أعدها 
الشيخ/ محمد بن محمد أبو شهبة عن الإسرائيليات والوضوعات فى کتب التفسیر. ودراسة الشيخ 
محمد حسين الذهبى عن الإسرائيليات فى التفسير والحديث. ثم إشاراته لهذه الظاهرة فى دراسته 
الأخرى الصادرة فى ثلاثة أجزاء بعنوان: التفسیر والمفسرون. 

هناك أيضا دراسة عرضت لقضية الإسرائيليات فى ثناياها وهی بعنوان «منهج ا مارسة العقلية 
الحديثة فى التفسير»؛ أعدها فهد بن عبد الرحمن بن سلمان الرومی. 

ومن الدراسات الحديئة فى هذا المقام والتى تتبعت بدايات ظهور الإسرائيليات تلك الدراسة 
التى أعدها حسنى يوسف الأطير بعنوان البدايات ns‏ للإسرائيليات فى الإسلام. 

كما أن هناك أطروحة ماجستیر تم إعدادها حول الإسرائيليات فى تفسير قصة يوسف عند 
المفسرين ولم أوفق فى الاطلاع عليها حتى إعداد هذه الدراسة للطباعة"!. 

والشق الشانی من دراستنا هذه يتعلق يابن جرير الطبری, وهو بالإضافة إلى الاشارة إليه وإ إلى 
منهجه فى التفسير فى الدراسات التى تناولت الإسرائيليات بوجه عام؛ فقد فر دت له دراسات خاصة 
به؛ أبرزها أطروحة دكتوراه أعدها السيد أحمد خلیل بعنوان «الطيرى الفسر». ولم أقكن كذلك من 
الاطلاع عليها لظروف خارجة عن إرادتى9؟. 


(۱) أشير إلى كل هذه الدراسات ف الفصل الأول عند الاستشهاد بمضامیتها. 

(۲) الاطروحة آعدتها سهير عبد الرحمن عطية بإشراف التعمان عبد التدال القاضى عام ۱۹۸۲ يقسم الفغة العربية بآداب القاهرة 
وهی تحمل رقم ۳۷۰ فى فهارس الرسائل الجامعية وغير منشورةء وغير متاح الاطلاع عليها لطروف خاصة cy‏ الجامعة, كنا 
لم أوفق فى العثور عليها بمكتبة كلية الآداب أو الكتبة العامة. 

(۲) الاطروحة باشراف أمين الخوقی» قسم اللقة العربية يتداب القاهرة» عام ۹۲٠م‏ وتحمل رقم 17 فیفهارس الرسائل الجامعية. 
وقد تشر صاحیها LES‏ بعنوان نشاة التفسیر فى الکتب القدسة والقرآن عام ۱۹۵۶مء آشار فيه إلى منهج الطيرى ی التقصیر. 


۷ 


ومن الدراسات التى اختصت بالطبری © ومتهجه فى التفسير دراسة الأستاة الدكتور أحمد 
الحوقى. ودراسة الدکتور محمد بكر إسماعيل بعنوان: «ابن جرير الطيرى ومنهجه فى التفسیر »۰ 
وكلها قد أشارت - حسب منهج صاحبها - إلى قضية الإسرائيليات عند الطبرى. 
- فالحديث عن قضية الإسرائيليات وبيان خطورتها ليس بجديد, كما أن تناول منهج الطبری فى 
التقسیر ليس بجديد على نحو ما بينت ll‏ 
ولكتى أحسب أن متهج هذه الدراسة يختلف عما سبقه من دراسات من وجوه عديدة أهمها. 
ol‏ تععمد هذه الدراسة على استقراء كامل لتفسير ابن جرير دون الاعتماد على مواضع 
بعينها ما اتستهر بورود الاسرائیلیات فيه. دون تقرير ما آشیر إليه من روايات إسرائيلية فى 
الدراسات السابقة إذ لم يغبت له أصل عبری. 
ثانياً: الاعتبار بالمتن أولاً لا السند بالنسبة لروايات الطبرى. ورد هذه التون إلى مصادرها 
الإسرائيلية. أما ما لم تجد له أصلاً - وان كان الراوى Ullal‏ = فلا يدخل ضمن الإسرائيليات فى 
هذه الدراسة؛ فصحة سند الرواية لا يخرجها عن دائرة الإسرائيليات. 
ثالشا: اعتماد منهج مقارتة النصوص ودراستها دراسة لغوية بهد ف التأکید على انتماء 
روايات الطبرى إلى الأصول الإسرائيلية. 
رابعاً: تصنيف مجالات ورود الاسرائیلیسات اعتصاداً على استقراء الروابات الواردة عند 
الطبری, ومن ثم التنبيه على أماكنها من تفسيره؛ وفى نفس الوقت التأكيد على أن مثل هذه 
الروايات لم تتمكن على الإطلاق من الجانب العقيدى أو التشريعى. 
وقد قسمت هذه الدراسة إلى بابين اثنين, الأول: بعنوان «الاطار العام» ويتقسم إلى خمسة 
فصول: 
بينت فى الفصل الأول ما هو ضرورى لعرفة صاحب التفسير الذى نقوم بدراسته» وأهميته 
ومكانته فى هذا الفرع من فروع الدراسات الاسلامية, وذلك كله بإيجاز ll‏ فقد سبقتنی إلى هذا 
العمل دراسات متعددة أفدت منها وأشرت إليها فى موضعها. 
'وعالجت فى الفصل الشانی بداية ظهور الإسرانيليات وموقف الاسلام منهاء حيث كان من 
الضرورى تحديد سفهوم الصطلح, والذى خالفت فيه من سبقنى من الباحثين. ويرتبط بذلك مباشرة 
تحديد الواطن التى le‏ منها أصحاب هذه الإسرائيليات إلى جزيرة العرب» ثم كيف تسربت مثل هذه 
الروايات إلى التفاسير فى مرحلتى الرواية والتدوین. 
وتناولت Lal‏ فى هذا الفصل تقسيم العلماء للإسرائيليات إلى ما يواقق شريعتنا وما يخالقها 
وما هو مسكوت عنه؛ وبينت رأبى فى هذا التقسیم. باععيار - أن ما یهمتا أن ننقی التراث منه هو 


(۱) أشرت فى ثتايا التمهيد إلى هذه الدراسات, واعتعدت عليها قى هذا eel‏ من دراستى. 


سا 


كل ما يخالف شرعتاء أما ما يوافق فهو ما قد تت أسلمته» ولا يجوز لتا أن نطلق عليه لفظ 
الإسرائيليات. 

كما تتبعت موقف السلف من العلماء المسلمين من رواية الإسرائيليات» على تحو ما نجد فى 
كتابات ابن تيمية وابن حجر العسقلاتى وابن کثیر وغيرهم» وكذلك موقف العلما ء المتأخرين والدارس 
الختلفة للتفسير رذلك من خلال استعراض وجیز لأبرز التفاسير وموقفها من هذه القضية مثل تفسير 
البحر المحيط لأبى حيان وأنوار التنزیل وأسرار التأويل للبیضاوی, ومدارك التنزيل وحقائق التأريل 
للنسفى ولباب التأويل للخازن وتفسير القرآن العظيم لابن کثیر وغیره. بالإضافة إلى المفسرين 
coll‏ مثل الإمام محمد عيده والشيخ عبد العزيز جاويش وا مراغى وغيرهم. 

وتناولت كذلك قضية لغة المصدر الرئيسى للإسرائيليات فى التفسير وهل كانت هناك ترجمة 
أو ترجمات عرببة للنصوص العبرية pl‏ لاء ثم ختمت الفصل يبيان أثر الإسرائيليات فى التفسير بوجه 
عام. 

وفى الفصل الثالث: عرفت بأهم المصادر العبرية العی انتسقیت منها الروایات الاسرائيلية 
للعفسیر مثل بعض آسفار العهد القدیم وکتب المدراشيم (التفاسیر) العبرية وبعض فصول التلمود 
والکتب الأخری. 

وفى الفصل الرابع: قمت بتصنيف للمجالات التی وردت فیها الاسرائیلیات عند الطبری وذلك 
من خلال ما تم استخراجه بناء على استقراء کتاب الطبرى. 

وفی الفصل اشامس: من هذا الباب تنارلت موقف الطبری ما آررده من الاسرائیلیات. وهل 
كان الطبری واعياً فى عصره بخطورة هذه الظاهرة. وکیف واجهها وتعامل معها فى کتابه موضوع 
الدراسة. 

Ul‏ الباب الثانی: وهی بعنوان «الدراسة النصية للإسرائيليات» وقد قسمته إلى خمسة فصول 
تختلف فى عناوینها طبقاً لوضرعها الرئیسی, ونتفق فى منهجها , وذلك على النحو التالي. 

الفصل الأول: التصوص التطابقة. 

الفصل الثانى : التصوص التفقة فى الضمون. 

الفصل الثالث: النصوص الجملة فى الآثار والمفصلة فى الأصول العبرية. 

الفصل الرایع: التصوص الفصلة فى الآثار الجملة فى الأصول العبرية. 

الفصل الخامس : الروایات ذات الاضانات والبالغات. 

وقد انتهجت فى كل فصل من الفصول السابقة ₪ یلی: 
١‏ - إثبات نص الأثر الوارد عند الطبرى كاملا مع الاشارة إلى موضعه من التفسیر. 

سهد 


۲ - إثيات النص العبرى من مصدره. 
۳ - ترجمة النص العیری إلى العريية. 

+ - مقارنة النصوص من ناحية الشکل وذلك بایراز ما تم أخذه من الأصل العبری للرواية وما تم 
تركه وما أضيف وما حزف as‏ 

۵ - إبداء الملاحظات اللغوية على النصوص عن طريق الإشارة إلى 5 من الجمل فى كلا النصين: 
نوعهاء وما حل بها من تقدیم أو تأخير وإبراز ما حل بالأعلام المختلقة من تغييرات صوتية مع 
تحليل هذه التغيبرات وفقاً للقوانين الصوتية. 

وأنهيت دراستى بخاقة. اشتملت على أهم التتانج التى توصلت إليها فى بحثى والتوصيات 
التى آمل أن تتحقق» ثم ذيلت ذلك بملحقين, هما فى رأيى أكثر إفادة للمسلم بعامة, والذى لا شأن له 

بتفاصيل مثل هذه القضية. 

١‏ - الملحق الأول: وفيه قمت بحصر ما تأکد لى تماما من روايات إسرائيلية فى تفسير الطبری, وهو 
ما توصلت إلى أصوله العسيرية وذلك من خلال إيراد رقم الأثر الوارد فيه الرواية» والمجلد 
والصفحة, ثم السورة التی ورد فيهاء وموضوع الأثر بایجاز. ثم مصدره العبرى الإسرائيلى. 

۲ - الملحق الثانی: وفيه قمت بحصر أبرز رواة الإسرائيليات من خلال الرواية الفعلية لهم؛ وإذا كان 
عددهم يقدر بالثات, فقد أوردت هنا فقط من روى أكشر من خمس روايات إسرائيلية» على 
اعتبار أنه بهذه الروايات قد دخل - فى رأيى - إلى قائمة من ينبغى التدقیق والتسحیص 
لرواياتهم. 

ثم أنهيت ذلك كله بقائمة المصادر والمراجع العربية والعبرية والأجنبية؛ التى أوثق بها بحثى من 
ناحية, والتى أساهم بها فى وضع ببليوجرافيا تعين من يخوض هذا المجال. من ناحية أخرى. 

وما أود الإشارة إليه هناء هو أن تفسير اين جرير الطبرى مازال يحمل بين مجلداته العديد من 
الروايات الإسرائيلية التى وجدت إشارة لمصادرها العبرية فى بعض كتب الأساطير والتقاسیر 
المهودية. إلا أننى لم أتمكن على الاطلاق, وعلى مدى سنوات إقام هذه الدراسة من المثور عليها 

داخل البلاد أو خارجهاء وذلك لتوثيق هذه الروايات والتأكد من انتمائها الفعلى للاسرائیلیات. 

ومن ثم فاتی أوجه الدعوة للدارسين, لاستكمال مسيرة تحقيق تفسير الطبری, والإشارة إلى ما 
ورد فيه من روايات إسرائيلية أو مبالغات لا تعفق مع النصوص القرآنية, والأحاديث النسوية 

الصحيحة, كخطوة على طريق تقويم التفاسير القرآنية الوجودة بين أيدينا. 


وعلى alll‏ قصد السبیل ‏ 


ب 


اللابالأول 
الإطضارالعصام 


القغص ال الأول 
الطبرى وتمُسيره 
مولده ونشأته: 
هو آبو جعفر بن محمدا بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الطبرىء ولد قى «آمل» بإقليم 
طبرستان!'! ما بين سنتى ۲۲۶ - ۲۲۵ه- AYA)‏ - ۸۳۹م). أى بعد الفتح الإسلامى لها Ley‏ يقرب من 
مائة وستة وثمانين عاماً. وقد أرخ الطبرى بنفسه لولده فقال: «كان Jal‏ بلدنا پژرخون بالأحداث دون 
السنين, قأرخ مولدى بحادث كان فى البلدء فلما نشأت سالت عن ذلك الحادث قاختلف الخبرون, قال 
بعضهم: كان ذاك فى آخر سنة أربع وعشرين ومائتينء وقال آخرون: بل كان فى أول سنة خمس 
وعشرين ومائتین٩.‏ 
وقد أجمع المؤرخون gle‏ أن وفاته كانت ببقداد وقد دفن فيهاء ويرجح تاریخ وفاته فى السیادس 
والعشرين من شوال سنة ثلاثمائة وعشرة من الهجرة © 
واستتادً إلى مكان مواده. زعم بروکلمان أن الطبرى أعجمى الاصل حيث قال: «وآول من 
صنف تاریخاً كاملاً باللقة العربية منذ أول الزمان إلى أيامه مؤرخ أعجمى الأصلء هو أبى جعقر 
محمد بن جرير الطبرى A‏ 
ویبدو أن بروكلمان قد حُدع بمولد الطبرى فى طبرستان فظن أنه أعجمى؛ لكن الشواهد تثبت 
بل وتؤكد عرويته. فتسلوب الطبرى فى تفسيره يخلو من اللحن واللكنة الأعجمية وتكلف الأعاجم. 
يقول ابن كامل عن الطبرى: دما سمعته Ans Gay‏ 


dai )۱(‏ هی عاصمة طيرستان الواقعة فى إيران جنوبي بحر قزوين وشمال جال البرن فتحها العرب على يدى سعيد بن العاحي عام 
۰ وأطلقوا طیها هذا الاسم وكانت تسمی قبل ذلك مازندران, وقد تعاقب فى حکمه) بعد العرب السامائيون والغزةويون 
والسلجوقيون والفول ثم الفرس pO‏ وقد سعيت بطپرستان لكثرة الأطبار (الفؤوس الحربية) فى أيدى سكانها. 

(۲) ابن حجر العسقلاتیء لسان الیزان: مطيعة الهند. ۱۳۳۱ه- 5/5١1؛‏ السيكىء طبقات الشافعية الکبری, الطبعة الحسينية 
الصرية. ۱۳۵/۵۱۳۷۶ 

(۲) ياقوت الحموی» معجم البلدان» دار صساور» بيروت, ۱۹۷۷م ۰ ۰۶۰/۸ 4۸؛ القفطی, إتباء الرواة على أنباء lait‏ دار القکر 
العربی؛ القاهرة» ۱۹۸1م 4۹۰/۲۰ 

)+( کارل بروکلمان؛ تاريخ الأدب العربی, نقله إلى العربية عبد الحلیم النجار, دار امعارف, طده. roe sp MAF‏ 

)0( معجم الأدباء لياقوت دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیم. Fh‏ ۱۹۸۰م؛ BAA‏ 


are 


كذلك فان خبرته الواسعة بأعراف العرب فى الاستخدامات اللغوية. ومعرفته الدقيقة بلهجاتهم 
المتعددة وقدرته على التمبيز بينهاء كذلك معرفته لفصيحها وغریبها ودقائقهاء كلها شواهد على 
عروينه. 

ولقد نشا الطبرى فى بيت ple‏ وييئة دينبة حيث اهتم أبوه يتعليمه اللغة العريية وحفظ القرآن 
فى بلد من بلدان الفتوحات الاسلاميةء gid‏ الطبری حفظ كتاب الله وهو فى السابعة من عمره, 
وصلى بالناس وكتب الحديث وعمره لم يتجاوز التاسبعة. 5 

وثمة برهان آخر على عروية الطيرى يبرن من خلال تاريخه الكبير ويتمثل فى استهلاله لكثير 
من نصوصه التاريخية بقوله: «وزعم يعض العجم»» «وتزعم المجوس» «وأما الفرس فإنها 
تزعم.... 

وإذا آضفنا إلى ما سيق آسماء آبائه وأجداده التى تخلو من الاسماء الأعجمية, استطعنا أن 
نوکد عروية الطبری وأنه وقد ولد فى طبرستان لأبوين عربیین ینتمیان إلى جيل العرب الفاتحین الذين 
lr‏ إلى هذه البلاد فى عهد عثمان بن عفان رضی الله عنه. 

وقد اتفق اين النديم وابن خلكان والصقدى على أن الجد الثانی للطبری هو خالد بن غالب 
ولیس كثير ين غالب على نحو ما ذهب الآخرون. 

ولقد تميز الطبرى بالزهد والورع والسخاء والحلم والصدق وسلامة الفطرة. وكان زهده وورعه 
مضرب الأمثال. إذ عاش حياته طالباً لعلم منصرفاً إليهء عازفاً عن الشهوات والملذات. ويبدى أنه قد 
حاكى فى بعض هذه الصفات والده وتأثر به فى زهده على وجه الخصوص, وقد جعلت هذه السجايا 
للطيرى مكانة عند تلاميذه وكذلك عند شیوخه(). 

كما اشتهر الطيرى فى عصره بالحلم والتواضع والخشوع وعزة النفس» وكان جريئاً فى الحق 
شجاعاً فى الإفصاح عما يعتقدء سمح النقس, دمث الاخلاق, مجتهداً فى طلب العلم دون فتور أو 
وهن, يتسم بظرف ودعابة ولين جاتب مما حبب الناس فيهء وقربهم إليه. 
ثقافته: 

أماءثقافة الطبرى فواسعة ومتنوعة, تغلب عليها العلوم الدينية والأدبية والتاريخ. 

فتشمل ثقافته الدينية اجتهاده فى الفقه وتمكته من هذا العلم, كما كان على إلمام بعلم القراعات 
واختلاف الفقهاء على الرواية. وقد آلف فى ذلك كتاباً من عدة مجلدات جمع فيه المشهور والشاذ ولل 
لرأيه وشرحه واختار لنفسه gin‏ . 


(۱) على سبیل المثال انظر: تاريخ الامم Alls‏ لابن جرير الطيرى؛ دار الفكر. بيروت. ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹م » چ-۱۲/۲وغرها. 
(۲) تماذج عن ورعه وزهده فى طيقات الشافعية ۱۳۷/۲؛ معجم الانپاء/۱۸. 
(۲) معجم الأدياء ۰4۵/۱۸ 


ن 


وتضم ثقافته الأدبية معرفة دقيقة باللغة نحوها وصرقها وعروضها ويلاغتهاء وله قیها مناظرات 
تدل على تمكنه وتذوقهء كما تعكس كثرة استشهاده بالشعر الجاهلى (gill‏ حفظ مته الکثیر واستعان 
به فى تفسير القرآن الكريم. 

أما الجانب التاریخی من ثقافته فيعكسه ذلك السقر الضحم الذى ألفه الطبرى فى تاريخ الأمم 
والملوكء والتی لا يُذكر فضله فى تاريخ الزمان, وقد أشاد به العرب والعجم: 

وبالإضافة إلى الملامح الرئيسية لثقافة الطبرى والتى آشرت إليها آنفا؛ يذكر أن الطيرى قد ألم 
بغيرها من العلوم والمعارق, فقد كان عالاً فى الفلسقة والمنطق والجدل والحساب والجبر والطب. 
وكانت مقدرته فى الجدل تظهر من نقضه لآراء معارضيه التى لا يقرها. 

ولعل جماع صفاته ليتضح من أقوال العلماء فى الطبرى حيث قال الخطيب البغدادی فيه «كان 
أحد as)‏ العلماء م يُحكم بقوله, ويرجع إلى رأيه لعرفته, وفضله, » وكان قد جمع من العلوم ما لم 

يشاركه فيه أحد من Jal‏ عصره. وكان حافظاً لكتاب الله. عارفاً بالقراءات. بصيراً پالعانی, فقیهاً 

۳ أحكام القرآن, 16 بالسان وطرقهاء وصحيحها وسقيمهاء وناسخها ومنسوخهاء عارفاً بأقوال 
الصحابة والتابعین ومن بعدهم من الخالفین فى الاحکام. ومسائل الحلال والحرام. عارفاً بایام 
الناس وأخبارهم. وله الکتاب الشهور فى تاريخ الامم واللوك» وکتاپ فى التفسیر لم یصنف أحد 
i Ota‏ 

وقال أبو حامد الإسفرايينى: «لو ساقر رجل إلى الصین. حتى يحصل له كتاب تفسير ابن 
جرير. لم يكن ذلك Ops‏ 

وقال ابن خزيمة في تفسير الطبری: «قد نظرت فيه من أوله إلى آخره, وما أعلم على أديم 
الارض أعلم من محمد بن he‏ 

وقال آبو على الأهوازى: «كان الطبرى عالماً بالفقه والحديث والتفسيْر زالتحو واللغة والعروض, 
له فى جميع ذلك تصانیف فاق بها على سائر الصنفین:(, 

وقال الذهبى: «كان ثقةء Aislin‏ حافظاء Lady‏ فى التفسیر» إماماً اه والإجساع 
والاختلاف علامة فى التاريخ وأيام الناسء عارفاً بالقراءات واللغة. وغير ב 


(۱) الخطيب الیقدادی, تاريخ بغداد. مطبعة السعادة يمصرء ۱۳6۹ - ۱۹۲۱م ۰۱1۳/۲ 
(۲) ابن عماد الحنیلی, شنرات الذهب فى آخبار عن aad‏ ۰۳۱۰/۲ 

)¥( انظر مقدمة تاريخ الطيرى. ص: 6 

(۶) معجم الأدياء ليلقوت الحموی, ۰4۵/۱۸ 

(ه) الذهيى؛ سير آغلام النبلا» مؤسسة الرسالة بیروتچ۲. ۱۹۸۶م: چ۲۷۱/۱4. 
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شيوخه وآساتذته: 

0 واقد؛ساعدت الظروف والأقدار الطبرى کی يتبغ ويبرنء فبالإضافة إلى صفاته وما حبامالله به 
من Jie‏ صائب ويصيرة نافدة وذاكرة حافظة واعية وخلق فاضلء تتلمذ على أيدى الكثير من علماء 
عصره, ذلك العصر الذى يعتبر من أزهى عصور العلم والمعرفة (القرتان الثالث والرابع الهجريان) 
حيث استقرت المذاهب الفقهية الأربعة وكثرت مؤلقاتهاء ووضعت الكتب الصحاح فى الحديث 
واستقرت القراءات, ويرزت مدارس جديدة فى التفسير كالتفسير بالرأى: كما أخذت العلوم اللفوية 
فى النضوج كما وضعت آنذاك كتب السيرة والغازی والفتوح. 

كما تنقل الطبری بين العديد من العواصم والبلدان فسافر إلى العراق والشام ومصر ونهل من 
مناهلها الغزيرة. 

.ففى مجال الفقة, تلقى فقه الشافعی فى بغداد عن الحسن ين محمد الصباح الزعفراتی وعل 
آبی سعید الاصطخری» وفی مصر عن الرييع بن سلیمان الرادی وإسماعيل بن إبراهيم الزنی 

"ومحمد بن عبدالله بن الحکم. وتلقی الفقه الالکی عن تلامیذ ابن وهب فى مصر. 

Ld‏ فى مجال القراعات فقد أخذ عن يونس بن عبد الأعلى الصدفی فى مصر قراءة حمزة 
وقراءة ورش, كما درس القراءات فى بغداد على يدى أحمد بن يوسف الثعلبى» وفى بيروت قرأ 
القرآن كله برواية الشاميين على يدى العباس من الوليد البیروتی. 

وفى عجال النحو واللغة والأدب» تتلمذ الطبرى على يدى أحمد بن يحيى بن علب إمام نحاة 


الكوفة فى عصره. 
وقد التقی الطبرى يعلماء الحديث وعلى رأسهم أب كريب ويقال إنه سمع منه مائة آلف 

حدیه(. 

تلاميذده: 


اتسمت علاقة الطبرى بتلاميذه بالود والمحبة والتقدير» فقد كان لعلمه مع خلقه أكبر الأثر فى 
تجمع الطلاب حوله. يجلونه ويحبونه ويقدروته ويحرصون على الارتواء من أثهار rele‏ ومن چانبه 
هی فقد كان رفيقاً بهم. عطوفاً عیهم. لا يخص أحدهم بشیء من علمه دون الآخرين: وله مواقف 
عديدة مع طلابه تعكس ما اجتمع فى شخصه من صفات أشرت إليها فى الحديث عن أخلاق!". 

وقد ساك تلاميذ الطبرى مسلك أستاذهم ومعلمهم سواء فى تاليف أو فى غزارة الإنتاج, 
فراح بعضهم يدافع عن مذهب أستاذه وآرائه» وآخرون كتبوا عن حیاته وسيرته. 
(۱) انظر معجم الادباء لياقوت الحمرى ۵۲/۱۸. 
(؟) انتظر على سبیل الثالد معجم الشباء لیاقوت الحموی sof AA‏ 

ا 


ولعل ابرز تلاميذ الطبری القاضى اہی بكر احمد بن كامل ین جلف [ 1١‏ ۱ - 6۰ اه] وقد ו 
قضاء الكوفة من قبل أيى عمر محمد بن يوسف. 

وكان ابن كامل كامستاذه متنوع الثقافة. غزير الإنتاج؛ واشتهر بعلمه فى الفقه والتفسير 
والقراءات والأدب والتاریخ, وله كتاب فی غريب القرآن وكتاب فى السير وآخر فى القراءات. كما له 
كتاب فى التاريخ وكتاب المختصر فى الفقه وكتاب جامع الفقه وكتاب عن حياة الطبرى وسيرته يعد 
agi‏ ما كتب فى هذا الجال(). 

ومن تلاميذه Leas‏ القاضى أبو الفرج المعافى بن زكريا النهروانى المعروف باين طرارء وقد 
اشتهر بإلمامه وحفظه لمذهب أستاذه وكتاباته كذلك بعلمه الواسع وذكائه. ومن كتب این طرار كتاب 
الحدود والعقود فى أصول الفقه. وكتاب المرشد فى الفقه كذاك. وشرح كتاب الخفيف للطبرى وكتاب 
القراءات وغيرها من الكتب التتوعة. 

ومنهم آيضاً أبى اسحاق بن إيراهيم بن حبيب الطبرى الذى آلف كتاباً فى التاريخ ضمنه من 
أخبار أستاذه وأصحابه الكثير, وله كتاب جامع الفقه وكتاب الرسال02. 

أما تلميذه على بن عبد العزيز بن محمد الدولابى فله عدة كتب فى القراءات وأصول الكلام 
واثبات الرسالة وغیرها. 

وکان للطبری الکثیر من التلامیذ فى كثير من المدن العربية والاسلامية التی ارتحل إليها وعاش 
فیها وبخاصة فى بغداد ومن هؤلاء مخلد بن جعفر ly‏ شعیب الحراتی rl‏ بكر محمد بن عبدالله 
الشاقعی وعبد الفقار الحصیبی وغيرهم!). 
مولفاته : 

وکان من الطبیعی ارجل مثل الطبری, عاش ما يقرب من ستة وثمانين عامأء انتقل قیها بين 
المدن والعواصم العربية ینهل من علومها ويتتلمذ على أيدى علمائها ومشايخهاء فى وقت ازدهرت فيه 
شتى العارف والعلوم. كان من الطبیعی أن یکون نتاچ هذا كله مترجماً فى مؤلفات الطبرى المتنوعة 
والتى تعكس سمات ثقافته وشخصيته التى يقول عنها ياقوت فى معجمه: 

«كان آبو جعفر قد نظر فى النطق والحساب والجبر والقابلة وكثير من فنون أيواب الحساب 
وفى الطب» وأخذ منه قسطأ وافراً يدل عليه كلامه فى الوصاياء وكان عازقاً عن الدنيا تإركاً لها 


(۱) تاريخ بقداد؛/۲۰۷؛ معجم الالباء ۱۰۲/۶؛ ابن لندیم. الفهرستء لییزج۱۸۷۱م؛ ص‌:۳۲. 

)+( الفبرست لابن YTV pail‏ وفیات الاعیان ATTY‏ 

(۲) الفهرست لابن الندیم. ص 170 

(4) لا أقوم فى هذا المجال بإحصاء تلاميذ الطبرى وإتما نكرت يعضهم كلمظة فقطه وقد ضمت المراجع العديد ا 
انظر: طبقات الشافعية 173/9 الفهرست س ۰۲۲۵ 
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ولاهلهاء یرفع نفسه عن التماسهاء وكان كالقارىء الذى لا یعرف إلا القرآن. وكالمحدث الذى ל يعرف 
إلا الحديث, وكالفقيه الذى لا يعرف إلا الفقه. وكالنحوى الذى ל یعرف إلا النحى. وكالحاسب الذى لا 
يعرف إلا الحسابء وكان lle‏ بالعپادات. جامعاً للعلوم: وإذا جمعت بين كتبه وكتب غيره وجدت لكتبه 
فضلاً على Orla,‏ 
هذه الشخصية الموسوعية قدمت لتا مؤلفات عديدة » كان أيرزها : 
١‏ - جامع البيان فى تأويل القرآن . 
۲ - تاريخ الأمم واللوك . 
۳ - كتاب ذيل المذيل : وهو فى تاريخ الصحابة والتابعين وتایعیهم إلى عصر الطبرى . 
٤‏ - لطیق القول فى أحكام شرائع الإمام . 
ه - الخفيف فى آحکام شرائع الإسلام + وهو مختصر كتابه «اللطيف» . 
ר- كتاب بسيط القول فى أحكام شرائع الإسلام . 
V‏ - كتاب آداب القضاة ‏ 
۸ - تهذيب الآثار وتفصيل الثابت عن رسول الله من الأخيار + 
٩‏ - كتاب القراءات وتنزيل القرآن . 
۰ - كتاب أدب التفوس الجيدة والأخلاق النفیسة + 
١‏ - كتاب مختصر مناسك الحج . 
۲ - كتاب مختصر الفرائض . 
۳ - كتاب الوجز فى الاصول . 
۶ - کتاب فضائل على بن أبى طالب. 
۰ - کتاب فضائل أبي یکر وعمر. 
٩‏ - كتاب قضائل العياس sis)‏ مات قبل إكماله) . 
۷ - كتاب السند الچرد > 
۸ - کتاب الرد على ذى الاسفار . 
٩‏ - رسالة «البصير فى معالم الدین» . 


(۱) انظر: معجم الأدباء لياقوت 1۱/۱۸ 
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۰ - رسالة «صریح السنة» « ذكر فيها مذهيه ومعتقداته . 
۱ - كتاب فى عبارة الرؤيا (وقد مات قيل إتمامه أيضاً) . 
۲ - كتاب فى الرد على اين عبدالحکم على مالك. 
۳ - كتاب الرمى بالتشاب . 
VE‏ - اختلاف الفقهاء ویسمی اختلاف علماء الامصار فى أحكام شرائع الاسلام . 
هذا ما نکره ياقوت فى ترجمته للطبرى + وقد أضاف إليه الدکتور الحوفى كتباً آخری Mga‏ 
١‏ - العدد والتتزيل . 
۲ - مسند ابن عباس + 
؟ - كتاب السترشد . 
٤‏ - اختيار من أقاويل الفقهاء . 


تشسیره : 

قبل الحدیث عن تفسير الطبری» نشير بإيجاز إلى البدایات الاولی لحركة التفسیر القرآنی بوجه 
عام . فقد كان من الحكمة الإلهية أن ینزل القرآن على رسول الله صلی الله عليه وسلم منجماً حسب 
الوقائع والأحداث + وكان عليه الصلاة والسلام يبين لأصحابه ما يحتاج إلى بیان + وروی الصحابة 
ما سمعوه عن التبی » ثم جاء التابعون فرووا عن الصحابة ما سمعوه عن رسول الله lia‏ الله عليه 

فلما بدأ تدوين الکتپ, Jag‏ الكتّاب فيها ما روى الصحابة والتابعون من التفسير والذى شمل 
أحاديث النبى صلى الله عليه وسلم؛ والتى توضح أسباب النزول أو الناسخ والمنسوخ أو يعض 
الأحكام الشرعيةء ومن هنا ارتبط التفسير بالحديث الشريق وقد التزم الصحابة رضى الله عنهم بىا 
روى عن رسول الله صلى الله عليه play‏ كما التزم المفسرون الأوائل من أمثال ابن عباس ومالك بن 
أنس يذلك وابتعدوا عن التفسير بالرآى حرجاء وربما كان ذلك بسبب إضافة الكثير من الأخيار = 
والأساطير على أيدى معاصريهم سواء أكان مصدرها عن تراث أهل الكتاب آم من نبت خيالهم > 

كما كان للقصاص دور فى ذلك الحشى الذى دخل التفاسیر, حيث عمدوا إلى تشويق العامة فى 
الجالس برواية الغرائب دون توخى الحقائق, والأخذ عن بنى إسرائيل دون الالتزام يما روى عن 
النبى lea‏ الله عليه وسلم؛ وهم فى ذلك كله لم يخرجوا عن دائرة التفسير بالنقل دون الاعتماد على 
₪0 أحمد محمد الحوقی + الطبری, المجلس الاعلی للشتون الإسلامية القاهرة ۰ مه :٤۸ء‏ كما تام الدكتور الحوقى بالاشارة 

إلى الطبعات والتحقيقات التى تمت حتى صدور كتابه هذا لمؤلقات الطبرى . انظر : صا - ۸۲ . 
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الرأى أو الاجتهاد. واشترطوا لمن يتصدى للتفسير أن يلم بأربعة عشر علماً هی اللقة واللحو 
والصرف والاشتقاق والمعاتى والبيان والبديع والقراعات والأصول وأسباب التزول والناسخ والنسوخ 
والحديث Vaslly‏ : 

ومع تعدد المشارب والثقافات فى الراحل التالية لعصر النبى والصحابة » والاختلاقات المذهبية 
والسياسية. أخذ الفسرون يداون بآرائهم مجتهدين فى ذلك حسب طاقاتهم وإلمامهم بالعلوم المؤهلة 
لذلك « ويرز في مجال التقسير بالرأى الكثيرون من Jal‏ العراق وأمكن التمييز بين التفسير المعتمد 
على النقل عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وصحايته ویخاممة فى الأمور التوقيفية وبين التأویل 
العتمد على الاجتهاد والرأی وذلك عن طريق معرفة العانی اللغوية للالفاظ واستخداماتها واستنباط 
المعاتى. 

ولقد شهد القرن الثاني الهجرى اتجاهات عديدة التقسیر. كل يعكس ثقافات صاحبه. فظهر 
النحاة كالزجاج وأبى حيان وقد اهتموا بالخلافات النحويةء كما برز اللغويون کآبی عبيدة واهتموا 
بغريب القران والمشكلات اللغويةء كما عنى آخرون كابى عبيدة معمر بن المثنى بمجازات القرآن. 

وكان الفقهاء الذين اهتنا بییان آيات الأحكام مثل الرازى والشافعى والقرطبى حيث وضعوا 
الكتب الخاصة بأحكام القرآن: كما وجد المتكلمون والمتفلسفون والمتصوفون فى تأويل آى القرآن ما 
يعضد مذاهبهم ويقوى آراهم. 

كانت هذه الاتجاهات بمثاية التربة التى نشا فيها الطبرى فى القرن الثالث» والتى استمد منها 
ثقافته. وان كان قوله الفصل يتضع فى مقدمة تفسيره حيث يرى أن التفسير الحق» هو ما استند 
على ما روى عن النبی وصحابته ولهذا أورد باباً فى ذكر بعض الأخبار التى رويت بالنهی عن القول 
فى تأویل القرآن بالرأى مما يوحى بأساس منهجه في التفسيرء وهذا ما أكده يتعليق له بين هذه 
الأخبار حيث قال : 

«ومده الأخبار شاهدة لنا على صحة ها قلنا: من أن ما كان من تأويل آی القرآن الذى ל يدرك 
علمه إلا بنص بيان رسول الله صلى الله عليه وسلم أو بنصبه الدلالة عليه - فغير جائز لأحد القول 
فيه برأيه. بل القائل فى ذلك برأيه - وان أصاب الحق قیه - فمخطئ فيما كان من فعله, بقوله فيه 
يرأيه, لان إصايته ليست إصابة موقن أنه محق» وإنما هو إصاية خارص وظان. والقائل فى دين الله 
پالتلن, قائل على الله ما لم يعلم . وقد حرم الله جل ثناؤه ذلك فى كتايه على عباده فقال: (قل إنما 
حرم ربی الفواحش ما ظهر منها وما بطن والإثم والبغى بغیر الحق وأن تشركوا بالله مالم ينزل به 
سلطاناً وآن تقولوا على الله ما لا تعلمون) (الاعراف:۳۲). فالقاثل فى تأويل کتاب الله الذى لا يدرك 


(۱) آحمد محمد الحوقی » الرجع السابق, ص٩۸.‏ 
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علمه إلا يبيان رسول الله صلى الله عليه وسلم. الذى جعل الله إليه بيانه - قائل يما لا يعلم وان وافق 
ذلك فى تأويله, ما آراد الله من معناه لآن القائل فيه بغير علم. قائل على الله مالا علم له nay‏ לור 

لقد كان الطبرى فى اتجاهه التفسيرى ممن يأخذ بالتقول عن الرسول صلی الله عليه وسلم 
وصحابته والتابعين + بيد أن تهجه التقسيرى 7( قد اعتمد كذلك على استتباط المعاتى من الألفاظ 
وربط بعضها ببعض. وذكر ما ورد فيها من آثار» وما تحمله من دلالات وأحكام على نحو جعل 
الیعض يرى أن ابن جرير الطبرى قد اتخذ له اتجاهاً جمعياً على تحو لم يسبق إليه «فقد فسر القرآن 
الكريم كله آية آية وكلمة كلمة بالمأثور والمنظور ells, Lid‏ مدرسة أخرى لها فى التفسیر منهج قويم 
لا يفتئت على ما أثر عن السلف الصالح من آقوال صح نقلها عنه قى بيان lal]‏ المرادة من كتاب 
الله تعالى ولا يقدم عليها مقياساً عملياً ولا لغوياً إلا فى الترجيح بينها عند الاختلاف, ولا نراه يقول 
فى كتاب الله تعالى برأيه دون أن يكون له مستند صحيح من أقوالهم .. ونراه فى تفسيره هذا قد 
ساير المدرسة الأخرى في الأخذ بالادلة العقلية والأقيسة اللغوية فى تفسير الآيات التى لم يرد فى 
تفسيرها قول یت > من أقوال السلف الصالح مستعيناً بذلك فى ترجیع المعنى المراد » باذلاً جهده 
فى التحقيق والتمحیص, ثم هو بعد ذلك يتبرأ من حوله وقوته مفوضاً لله العلم فيما نکر فرار! من 
التقول على الله يغير علم ويذلك يكون رحمه الله تعالى قد جمع فى تفسيره بين الحسینن؛ فلا هو 
أهمل الشرع, ولا تجاهل شأن العقل قى القهم وا لاستنباط". 

فلقد كان الطبرى مفسراً لكتاب الله تعالی من ناحية. ومؤولاً لما يقبل التاويل فى هذا الكتاب 
الكريم من ناحية أخرى. 

,ويمكن لنا أن تحدد السمات الاساسية منهج الطبرى فى تفسيره للقرآن الكريم ةيما يلى: 


آولا؛ تضی القرآن بالقرآن: 
من أقوى وآكد طرق شرح si‏ القرآن الاعتصاد على آیات آخری تبین الغرض الطلوب, وقد عمد 

ابن جریر الطبری إلى تقسير القرآن بآى من القرآن, فما كان عاماً من آية قد تخصصه آية أخرى, 

إلا أن الشيخ محمود شاکر فى تحقیقه لبعض أجزاء من تفسير الطبری قد ذهب إلى أن الطبری 

يستدل أحياناً بآيات فى غير موضعهاء وقد جدول هذه الآيات فى الجزء الأول من تفسير الطبری 

(۱) انظر : الطبری؛ جامع البيان قى تاویل القرآن. الجلد الاول» دار الکتب العلمية ؛ بيروت: جا ٠‏ ۲٩۱۹م»‏ ص4ه-01. 

(۲) الاتجاء قى التفسير هی فكر المفسر ونظره ومذهيه ووجهته التى يوليها وجهه عند تفسیر كتاب الله تعالي من تقليد أو تجديد ومن 
اعتماد على المثقول أو المعقول آو الجمع بینهما ۰ Lal‏ اانهج والحسلك الذى يتبعه الفسر فى بیان المعانى واستنياطها من الألفاظ 
وذكر ما ورد فيها من أثر وإبراز ما تحمله من دلالات وأحكام ومعطيات دينية وأدبية .. lag‏ لاتجاه المقسر الفكرى والتهجی ووفق 
ثقافته وشخصيته . فالاتجاء ped‏ والمتهج أخصء وقد يتفق المقسرون قى الاتجاه ويختلفون فى المنهج. 

(؟) الرجم السابق ص:۲۲. 
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الحقق, وعرا ذلك إلى استطراد ابن جرير قى تفسير يعض الآيات» غير أن هناك من راجع هذا 
الجدول ووجد أن الطبرى قد استخدم أكثر هذه الآيات فى مواضعها سواء بأسلوب مپاشر آم غير 
مباشر لتحقيق فائدة أو نكتة لطیقة( 

ويعتير ابن جرير الطيرى فى هذا المسلك- تفسير القرآن بالقرآن- التموذج الذى احتذی به من 
تلاه من المفسرين ويخاصة ابن كثير. 
خانیاه تضسيرالقرآن بالسنة gag‏ 

يعتبر الطبرى من أكثر المقسرين الذين اعتمدوا على أقوال النبى صلی الله عليه وسلم فى 
تقسيره بل لقد اعتمد إلى درجة كبيرة على أقول الصحابة والتابعين مما جعله على رس من أخذ 
بالمأثور فى التفسير. 

ويمتاز اين جرير فى هذا القام بدقة إسناده, وأمانته فى السرد والتسجيل وبراعته فى الترتيب 
وقد أخذ على البعض تطويله وإسهابه ويخاصة فيما ليس من ورائه Bild‏ بل قيما عاب تقسیره» 
حيث فتح هذا التطويل أبواب تفسيره على مصراعيها للإسرائيليات والمسيحيات والأساطير التى ما 
كان لرجل فى علمه ودقته أن يدعها تمر دون تمحيصء وربما كان أثر الطبرى المؤرخ قد طفی على 
جوانب شخصيته الأخرى؛ قراح يسجل كل كبيرة وصغيرة تتعلق عن قرب أو يعد بالآية موضع 
التفسير. 

وإذا انتقلنا من هاتين السمتين البارزتين لمنهج الطبری, أمكننا أن نحدد ملامح أخرى تتضح 
من ثتايا التفسير على التحو التالى: 
-١‏ دق هالاس‌تاد: 

كان من نتائج اتصال ابن چریر الطبری یکثیر من العلماء أن جات أسانيده دقيقة وذکر رواته 
Ll,‏ فإذا سمع هو وغیره قال: حدثتا(" وان سمع بمفرده قال: حدثتی* 
Adis,‏ 


وإن نسى راوياً صرح 


(۱) محمد بكر إسماعيلء الرجع السابق ص1۸-4۷. 

(۷) انظر على سبيل امثال تفسيره لآية «واعتدت لهن متكئأه من سورة يوسف وكذلك مارواه وأثبته فى تفسيره اقصة يوسف وامرأة 
العزیز. 

(۲) من الفریق التی سعع عنهم هو وغيره: محمد بن مرزوق» محمد ين المثتى» محمد بن عیدالاطی الصنعاتي؛ إسماعيل بن موسی 
السدىء» أبوكريب» سعيد ين الربیع وغیرهم. 

)٤(‏ من الذين سمع منهم وحده عبيد الله بن أسباط؛ أبوه خلد الواسطىء أحمد بن منصورء الربيع بن سامة وغيرهم. 

(0) مثال ذاك قوله: حدثتا أبوكريب. قال: حدثنى يحيى بن آدم. قال: حدثتا إسرائيل عن أبنى اسحق عن قلان العبدى- قال أيوجعفر: 
ذهب عنى اسمه. اتظظر تفسير الطبری ۲۸/۱. 
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۲- استغلال معارفه اللفوية, 
كان لإلام الطبری وتمكنه من.اللقة العربية وأسالييها تأثير واضح على أسلوبه ومتهجه فى 
التفسير ويخاصة فى استعراض العانی المختلقة, ورد الكلمات المعرية إلى أصولها وفى تفضيل معتی 
على A af‏ 
؟- الاستشهاد بالعديد من الأحاديث النبوية الشريمة: 
سبق وأن أوضحنا دراسة الطبرى للحديث على أيدى كبار علماء عصرهء وقد جعله ذلك يعمد 
إلى الإكثار من الاستشهاد بالأحاديث الشريفة فى ثنايا تفسيره على نحو واضح נש 


- الاستشهاد 21-ו 
لم يكن ابن جرير الطبرى less‏ فى الاستشهاد بالشعر لبیان العنی المراد من الكلمة فقد سبقه 
ابن عباس رضى الله عنهما وقد قال عنه سعيد بن جبير: إنه ما سمع اين عباس فسر آية من كتاب 
الله إلا استشهد ببيت من الشعر(" والمطلع على تفسيره يستطيع أن يلاحظ بوضوح النماذج الشعرية 
التعددة. والتى هى بحاجة إلى جمعها ودراستها دراسة Winn‏ 


0 - تسسجيل القسراعات: 
ذكرنا فى الحديث عن ثقافة الطبری إلامه بالقراءات وقد انعكس ذلك على تفسيره فوجدناه 
یعرض لبعض وجوههاء ويرجح مایرتضیه منهاء ونسوق نموذجاً منها قى هذا المقام للدلالة على إلمامه 
بالقراءات من ناحية والإدلاء برأيه فيها من ناحية أخرى. 
ففى قوله تعالی. «فلما بلغ معه السعى قال يابنى إنى أرى فى المنام sh‏ أذبحك فاتظر ماذا 
ترى» يقول ابن جرير: 
«اختلف القراء فى قراعة قوله: (ماذا ترى؟) فقرأته عامة قراء Jal‏ المدينة والبيصرة, ويعض قراء 
Jai‏ الكوفة (فانظر ماذا ترى؟) بفتح التاء بمعنى: أى شئ تأمر؟. أو فانظر ماالذى تأمر؟» وقراً ذلك 
عامة قراء الكوفة (ماذا ترى؟) بضم التاء بمعنی: lila‏ تشیر؟, وماذا ترى من صبرك أو جزعك من 
الذيم؟ 
(۱) انظر على سبيل المثال تقسیره لقوله تعالی: «رأرسل عليهم طيراً أبابيل ترميهم بحجارة من سجیل» وقوله جل شانه «تبارك الذى 
جل فى السماء بروجأ» وغيرها. 
(۲) اتظر على سبیل افتال الأحاديث التى أوردها فى ۳۹,۲۵/۱ ۱۲۵۰٤۰.۲۹,۳۸.۲۷,‏ .۵۹۲.۵۵۱ ور 
(۲) التبريزى شرح ديوان الحماسة, مطيعة بولاق FN‏ 
(4) من هذه النماذج على سبیل اغثال ماورد فى ۰۲/۱ -\ ۱۰۷۰۱۰ ,۱۱۲۰۱۰۹ ,۱۲۱,۱۱۲ ,۰۱۲۳۰۱۲۲ ۱۲۹,۱۲۷ Fo‏ 
من تسلسل الصفحات السابقة كثرة استشهاداته مما يعد سمة يارزة فى تفسیره كما بلاحظ أنه كان يذكر اسم الشاعر bod‏ 
ots‏ آخری لا يذكره. 


rr 


والذى هو أولى القراء تين فى ذلك-عندى بالصواب قراءة من قرا (ماذا تری؟) يفتح التاء 
بمعتى lala‏ ترى من الرأى؟. 

فان قال قائل: أو كان ابراههم يؤامر ابته فى المضى لأمر اللهء والانتهاء إلى طاعته؟ قيل: لم 
يكن ذلك مته مشاورة لابنه فى طاعة dl‏ ولكنه كان مته ليعلم ما عند ابنه من العزم: هل هو من 
الصبر على أمر الله على مثل الذى هو عليه فیسر بذلك أم لاء وهو فى الأحوال كلها ماض لامر 
Va‏ 

والملاحظ على الاستشهاد السابق أن اين جرير لم يكتف بعرض مايعرفه من قراءات فى الآية, 
بل اختار احداهاء وعقب على ذلك معللاً لحکمه بالترجيح در للشبهات فيما يقول وذلك كله يعكس 
جاتباً من جوانب ثقافته الواسعةء وعلمه الراسخ( 


ר- الاهتمام یا لاعراب: 
عكس تفسير ابن جرير الطبری اهتمام صاحبه بالإعراب وتقصيل مذاهب النحويين بهدف 
توضيح المعنى وإزالة أى لبس قيه, مما يعد سمة واضحة من سمات المنهج الذى سار عليه الطبرى9. 


ץ- مناقشة القضايا والآراء الطفهية: 

لم يكن غريباً على فقيه مثل الطبری, له مؤلفات ققهية due‏ وصاحب مذهب محدد اختاره 
لنفسه. أن يعرض oS‏ الفقهية المختلفة التعلقة يآيات القرآن: ويناقشها ويستصوب ol ple‏ منهاء 
وتفسيره لسورة البقرة يشير بوضوح إلى هذه السمة لابارزة وبخاصبة فيما يتعلق بأحكام الصوم 
المختلفة ,٩‏ 3 

ومما لاشك فيه أن لتفسير الطبری قيمة علمية کبری, فقد كان النهل الذى ارتوی منه المفسرون 
من بعده, كما كان المورد الذى سد الظماً لدى البانحئین والدارسين والمتطلعين إلى معرفة تفسير 
كتاب الله العظيم. 

ومع ذلك. فلنا ماخ على هذا الكتاب يتمثل فى ذلك الحشد الضسخم من الإسرائيليات 
والنصرانيات والخرافات والأساطير التى نقلها دون تمحيص أو حتى مجرد التعليق أو التنبیه؛ مما 
كان له أكير الأثر فى اتتشارها وتغلغلها إلى سائر التفاسير الاخری. 1 

كما اتسم تفسير ابن جرير بالحشو والتطويل فيما لافائدة منه. بالإضافة إلى كم هائل من 
الأحاديث الضعيفة التى لم يصدر الطيرى حكمه عليهاء الأمر الذى يتطلب تضافر جهود الباحثين من: 
أجل هذا التفسیر- مما يشويه ليكون عمدة التفاسير بحق. 
(۱) تفسیر الطيرى ۵-۸۵۰۷/۱۰. 
(۲) من التتائج الشابهة أذاك ما آورده من قراءات قى سورة السد, انظر الطبری ۰۷۳۵/٩۲‏ 
(۲) من هذه النماذج ما آورده قى قوله تعالى. «يخرج لنا معا تنيت الارض» فى سورة البقرة el ly‏ النحویین فى (من) واستشهد على 

ذلك بتيات آخری من القرآن ويتقوال العرب انظر -۳۰۰/٩‏ 

(4) انظر: ۱۵۰/۲ ومایعدها. 
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الفصل الثانی 
ظهورالاسرائیلیات فى التضسیر 
وموقف الاسلام متها 


تحديد الصطلح: 
الاسرائیلیات فى تفسیر القرآن الکریم من الوضوعات التی صنفت فیها Jad‏ ومجلدات 
عديدةء شاعت وانتشرت بين آوساط الهتمین بمثل هذه القضاياء حيث قدمت على صفحاتها معالجة 
دقيقة بدآت بتعریف الصطلح وشرحه وتتبع تطوره» ثم بيان وتوضیع نماذج من هذه الإسرائيليات 
عند الفسرین القدامی والمحدثين! مع الإشارة إلى أيرز رجالات الإسرائيليات فى التراث الإسلامي. 
ومن هنا. ان نعكف على الخوض تفصيلاً وإسهاباً فى بیان ما سبق بیان وإنما ما دما 
نتحدث عن هذه القضية- ولو من زاوية تخالف الدراسات السابقة- فينبغي علينا أن نوضع بشئ من 
الإيجاز لبعض الأمور التى نرى أنها ضرورية ومتممه tral‏ وفى هذا كله لن نقتصر على مجرد 
الترديد والتقليدء فطبيعة هذا البحث تحت بداية أن نضع تعریفاً للممسطلح, يختلف عمن سيقنا إلى 
التعریف. ۱ 
© فالإسرائيليات في اصطلاح علماء التفسير والحديث تعنی تلك الأساطير والأحاديث المتقولة عن 
مصادر يهودية على كثرة ونصرانية على قلة كما heal peas‏ فعد دساتس أعداء الإسلام من اليهود 
وغيرهم فى التفسير والحديث من قبيل الإسرائيليات كذك. وذلك من باب التغليب للطايع اليهودبي على 
غيره إن أن معظم مايروى من هذه الأساطير یرجم فى مصدره إلى أصل certs‏ كما أن أول من _ 


(۱) انظر: محمد حسين الذهبى, الاسرائیلیات فن التفسیر والحديث مكتبة وهبة. القافرة. ۱۹۸۱,۳م» ص6-11١‏ فهد ين 
عبدالرحمن بن سليمان الرومی؛ منهج الدرسة العقلية العديثة فى التفسير مؤسسة الرسالة بیروت ط۱ ۰ ۱۹۸۱م: جا ص۳۱۲ 
السيد أحمد خليل تشاة التفسير قى الكتب المقدسة والقرآن الوكالة الشرقية الثقافة الاسكندردة طا۱۹۵۶م ص FY‏ محمد ين 
محمد أيوشهبة الإسرائيليات والوضوعات فى کتب التفسير مجمع الیحوث الإسلامية سلسلة اليحوث الإسلامية السنة الرابعة 
عشرة الكتاب الرابع: القاهرة 1544م ص۲؟. 


دواد 


\ 9 عد العلماء من الإسرائيليات ما رواه مسلمة بتى إسرائيل يل ومسلمة التصارى كذلك 
ولکتنا نتوقف قليلاً عتد تحديد الصطلح وفق معالجتنا لموضوعه على التحو التالی: 
فالإسرائيليات فى رأينا هى كل ما دخل إلى التراث الإسلامى ويخاصة فى مجال التفسير من 
روايات لها أصل ومصدر يهودى يمكن الوقوف عليه وم مالم نجد له أصلاً في مصادرهم, ولا يقبله 
العقل أو اللقطق وكان من روايات اليهود أو ممن أسلم متهم فهو من باب الخرافات والأساطير. 
5 فكل ما وجدنا له مصدراً إسرائيليا كالعهد القديم أو التلمود أو الاب الربانى قإنه يدخل فى 
دراستنا هذه تحت مصطلح الاسرائیلیات Lal‏ ما عداه من نصرانیات أو خرافات وأساطیر, فیخرج 
عن نطاق البحت. وقد تکون له دراسات أخرى مستقلة عن هذا القام. 
) آما عن آصحاب هذه الاس ائیلیات- والتصرانیات كذلك- فقد جاء وا إلى جزيرة العرب قبل 
ظهور الاسلام بمثات السنین, فقد انتشرت السيحية على نطاق واسم ويخاصة في آطراف الجزيرة, 
كما غلب اليهود على أقاليم كاملة منهاء يقول اليعقويى فى تاریخه. 
ثم دخل قوم من العرب فى دين اليهود وفارقوا هذا الدين (sl)‏ الوثنية) ودخل آخرون فى 
النصرانيةء وتزندق منهم قوم فقالوا بالثنوية. 
«فأما من تهود منهم: قاليدن ار كان تبع حمل حيزين من ايان اليهود إلى اليمنء فابطل 
الأوثان وتهود من باليمن. 
«وتهود قوم من بني الحارث بن کعپ» وقوم من غسان وقوم من جذام. 
«وأما من تنصر من أحياء العربء فقوم من قريش من بنى أسد بن عبدالعزی» منهم عثمان بن 
الحويرث بن أسد بن عبدالعزی» وورقة بن نوفل بن أسدء ومن بنى تميم: امرق القيس بن زيدة مناة + 
ومن ربيعة بنو تغلبء ومن اليمن طئ ومذجحء ويهراء وسلیح وتنوخ وغسان sls‏ 
ويؤكد ما سبق ما رواه الجاحظ وابن قتیبة(, واين حزم الاندلسی" ويرجع استيطان 
اليهود فى بلاد العرب إلى هرويهم بعد خراب الهيكل عام > ק- وكانت يثرب وحمير وتيماء ووادى 
القرى ھی أبرز مستوطناتهم التى استقروا فيها وأقاموا يها حصونهم حتى جاء الإسلام!"). 


(۱) تاريخ الیمقوبی. لیدن. ۱۸۸۳م:۲۵۷/۱. 

(۲) الجاحظ الرسائل ج5, الرد التصارى ص ۲۱۳. 

(۲) ابن قتيبة العارف حققه وقدم له ثروت عكاشة طا الهيتة ا مصرية العامة للکتاب ۱۹۹۲مص11 وما يعدها 
)£( ابن حزم الأندلسى: جمهرة أنساب العرب تحقيق عبدالسلام هارون دار العارف ۱۹۹۲ ص .14١‏ 

-۲۱۳ الجاحظ المرجع السابق ص‎ (a) 
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آما التصاریء فكان منهم بالإضاقة إلى تصارى الجزيرة» آخرون هربوا إليها بدينهم من 
اضطهاد إخوانهم أصحاب الذاهپ الخالقة لهم والتى تساندها السلطات ASU‏ 

هذا الوجود اليهودى فى شبه الجزيرة كان له بالطبع أثر ثقافى على العرب فیما قبل الإسلام, 
كما كان للعرب فى الجاهلية رحلاتهم شرقا وغرياء وسجل القرآن الكريم إحداهاء وهی رحلة قريش 
شتاء إلى اليمنء وصيفاً إلى الشامء وفى كل من الیمن والشام تمركز Jal‏ الكتاب ويخاضة اليهود 
منهم. ولاشك أنه كانت هناك اتصالات ولقاءات مختفة بين العرب وهؤلاء. مما یقتح أبواب التأثر 
والتلقى حتول وان كان ذلك بصورة محدودة. 

فلما جاء الاسلام. كإن من الطبيعى أن تكون هناك حوارات ومجالات بين التبی صلى الله عليه 
وسلم وبين أهل الكتاب من أجل عرض هذا الدين الجديد عليهم ودعوتهم إليه وقد سجلت السور 
المدنية فى القرآن الكريم جوانب عديدة من تلك الناظرات التى تمت بين الجانبينء وما كان يدور فيها 
من عرض لآراء. وتصديق أو تفتيدء وكان نتيجة ذلك أن أسلم من أسلم من عامة أهل الكتاب 
وأحبارهم ورهبانهم. منهم من Sen‏ ٍسلامهء ومنهم من دخل نفاقا بغية الهدم والتخريب. 
7 ویتضح مما سبق وجود العوامل المهيئة التأثير Lalas‏ وتسرب الإسرائيليات إلى التراث 
الإسلامى بخاصة.. فالتعايش بين المسلمين وأهل الكتاب وإسلام العامة والخاصة من اليهود 
والنصارى» وظاهرة النفاق ومحاولة الدس والتخريبء واتفاق القرآن مع الكتب السابقة فى العديد 
من القضايا لكونها جميعا من مصدر واحدء وحكمة القرآن وأسلويه البليغ قى تفصيل بعض الأمور 
وإيجاز البعض الآخرء كل ذلك. ساعد على إمكانية أن ينقل السلمون عن بيئتهم آنذاك بعض الملامح 
الثقافية السائدة والتى تمت فى جوانب من تراث Jal‏ الكتاب. 

ولا كان من مهام الرسالة المحمدية توضيح وتبيين ما قد يخفى على الناس من أمور دینهم. 
فقد عهد الله سبحانه وتعالى إلى نبيه بهذه الهمة «لتبين للناس ما نزل إليهم» وما كان لهذا التببين 
أن يتم دون أحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم. ومن ثم ارتبط التفسير بالحديث, وكانت الرواية 
أول شكل من أشكاله, إذ كان الرسول يجلس إلى أصحابه ويحدثهم ويفسر لهم ما خفى عليهم من 
كتاب psy‏ وكان الصحاية بدورهم ينقلون عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ما قد سمعوه ووعوه 
وحفظوه إلى من غاب عن مجلس الرسول فى حیاته, ولن أسلم من الناس بعد وفاتهء وقام التابعون 
بنفس الهمة. ولم يقتصر هؤلاء فى رواياتهم على أحاديث الرسول بل شمل كذلك موقوفات على 
الصحابة والتابعين. 

ولم تكن درجة الضیط والدقة والتثبت فى الرواية واحدة فى جملع مراحلهاء فقد كان الصحابة 
رضوان الله عليهم أكثر دقة وتثبتا وعدلا وأمانة فى رواياتهم ممن‌فلاهم حتى فشا الوضع والكذب 


- ۲۷۷ - 


قى عصر التابعين خدمة للأهواء والأغراض» وتصدى علماء السلمین آنذاك dll‏ بشدة. وخلف من 
بعدهم خلف تساهلوا فى الرواية والمروى حتى صعب على الناس التمییز بين الصدق والكذب» بين 
الأصيل والدخيل. 

أما الشكل الثانى من أشكل التفسير فقد تمثل فى التدوين» ويدأ ذلك فى عهد عمر بن عبد 
العزيز رضى الله عنه حيث أمر بجمع ما صح لدى العلماء من حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وها JEST‏ عليه من تقسيرء كذلك ما كان موقوفا على الصحاية والتابعين.:وكان التفسير بمثاية باب 
من أيواب الحديث التى جمعها العلماء وقاموا بتبويبهاء ثم تم الانقصال فى التدوین, فكان الحديث 
مستقلا والتفسير مستقلا. 

ولقد تسريت الإسرائيليات فى الرحلتین السابقتين: الرواية والتدوين.. ففى مرجلة | 
كانت نفوس الصحابة تتوق إلى معرفة تفاصيل بعض القصص الجمل فى القرآن والذى لم يسال 
النبي فيه فكاتوا لا يتحرجون - استنادا لیعض أحاديث النبى التي ستشير إليها قيما بجد - فى 
سؤال Jal‏ الكتاب من جيرانهم فيما يتعلق يهذه التفاصيل التى لا تتعلق بحكم أو تشریم» وإنما هى 
شیم حالة القضول الإنسانى إلى المزيد من المعرفة. | 

وفي عصر _التابعين» حيث دخل كثير من آهل الكتاب فى الإسلام؛ مع اتساع التواجد الإسلامى 
وتمددهء وحيث التساهل الذى ميز هذه الرحلة. زادت رواية الإسرائيليات نتيجة محاولات بعض 
المفسرين آنذاك سد الثغرات فيما لا يعرفونه من تفاصیل. وکانهم تحرجوا من الإجمال والاختصار 
فى الوقث الذى تتسم قيه كتب اليهود والنصاری بالتفاصيل. 

وبعدالتابعين جاء عصر لم يفرق فيه أصحابه بين الغث والثمين..ولم يقتصرو! على رواية 
الإسرائيليات» يل راحوا يروون الخرافات والأساطير التى لا سند لها ו 7 
ب الإسرائيليات إلى التفسير قد بدأ منذ.عهد الصحابة مع شيء من 


₪ Sey 


امل فى مرحلة التدوين. فقد بدأت با شبه التام من الإسرائيليات نتيجة الالتزام بالسند, 
ett dod hls‏ יו الاتفصال بين تدوين التفسير وتوین الحدیث, » يحذف الأسانيد كثرت 
منه ( 


خلدون فى مقدمته أسباي كثرة هذه الإسرائيليات وأوضح صور تسربها حیه 
قال وهى يتحدث عن التفسير النقلى: 


(۱) محمه‌حسین الذهیی» التفسير والفسرون, مكتبة وهبة القاهرة + جاء oth‏ ۱۹۸۹م ص17 وما بعدها؛ الإسرائيليات فى 
التقشير والحديث المرجع السابق» ص: ۱٩‏ وما بعدها. 
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«وقد جمع المتقدمون قى ذلك وأوعوا الا أن ومنقولاتهم تشتمل على الغث والثمين» 
والقبول والمردودء والسيب فى ذلك آن العرب لم يكونوا أهل کتباپ ولا علم. Lily‏ غلبت عليهم البداوة 
والأمية؛ وإذا تشوقوا إلى معرفة بشىء مما تتشوق إليه النفوس البشرية قى أسباب المكونات: وبدء 
الخليقة. وأسرار الوجود فإدما یسألون عنه آهل الكتاب قبلهم, ويستفيدونه منهم. وهم أهل التوراة 
ومن تبع دينهم من التصارىء وآهل التوراة الذين بين العرب يومئذ بادية 5655 ولا يعرفون من ذلك 
إلا ما تعرفه العامة من أهل الكتاب. وه من حميرء الذين أخذوا بدين اليهودية» فلما أسلموا 
بقوا على ما كان عندهم مما لاتعلق له بالأحکام الشرعية التى يحتاطون ly‏ مثل أخبار بدةالخليقة, 
وما برجم إلى الحدثان والملاحم» وأمثال ذلك هؤلاء مثل: کعب الأحبارء ووهب بن منيهء وعبد الله بن 
سلام. وأمثالهم: فامتلات التفاسير من المنقولات عنهم أو قى أمثال هذه الأغراض آخيار موقوفة 
علیهم. وليست مما يرجع إلى الأحكام فيتحرى فيها الصحة التى يجب بها العمل. وتساهل الفسرون 
فى مث ند وملأوا الكتب بهذه المثقولات, وأصلها كما قلنا عن Jad‏ التوراة الذين يسكنون البادية 
ولا تحقيق عندهم بمعرفة ما ينقلونه من ذلك إلا أنهم بعد صیتهم. وعظمت آقدارهم؛ لما كانوا عليه 
من المقامات فى الدين والملة, فتلقيت يالقيول من ערב ce)‏ 

وهكذا فإن ابن خلدون قد أرجع أسباب تفشى الإسرائيليات إلى عاملين أساسيين أولهما 
اجتماعي تمثل فى غلبة البداوة والأمية على العرب» والروح الفضولية لدى النفس البشريةء وثانيهمًا 
ديني ويرجع إلى عدم ارتباط هذه المرويات الإسرائيلية بالأحكام مما سهل وسوغ رواد 5 

وإذا أضفنا وجهة نظر ابن خلدون إلى ما سيق أن ذكرناه فى هذا الحديث عن ملام البيئة 
الإسلامية آنذاك. آمکتنا الوقوف على آهم [سباب تسرب الإسرائيليات إلى التفسير. 

ولقد قسم العلماء © الإسرائيليات ثلاثة أقسإم وفقا لوقعها من شريعتنا على النحی التالى: 

أولا: ما يوافق ما صع من شريعتنا ومن ذلك ما رواه مسلم عن فاطمة بنت قيس ذکرت.فیه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم جمع الناس وقال لهم: «والله ما جمعتكم لرغبة ولا لرهبة ولكن 
جمعتكم لأن تميما الدارى كان رجلا نصرانيا فجاء فبايع وأسلم» وحدثتي حديتا وافق الذى كنت 
أحدثكم عن مسيح الدجال حدثنى أنه ركب فى سفينة....» الحديث AD‏ 

ومن هذا القسم كذلك ما ذكر فى صاحب موسي عليه السلام وأنه الخضرء وما يتعلق بالبشارة 
بالنبی صلی الله عليه وسلم ويرسالته.... 

nal (1)‏ لابن עס مطبعة لجن لین onl‏ د تہ س 41-45 
(۲) اتظر: فهد بن عبد الرحمن سليمان الرومىء المرجع السابق. ص: ۳۱۳* محمد حسين الذهبى الإسرائيليات قى التفسير ה 


الرجع السايق» ص: FY‏ محمد ين محمد أيو شهبةء الإسرائيليات والوضوعات فى كتب التقسیر. المرجع السايقء ص: ۰۱۵۱ 
(؟) صدیح مسلم, كتاب cdl‏ ياي قصة الجساسة. 
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ثانيا: ما يخالف شریعتنا وعلمنا كذبه متل ما ورد فى شان الأنبياء وفيه طعن قى عصمتهم 
وبخاصة ما ورد عن لوط ويوسف وداود وسليمان. 

وقد ورد نهى صريح من النبى صلى الله عليه وسلم فى الأخذ عتهم فى قوله صلى الله عليه 
وسلم: « يامعشر المسلمين: كيف تسالون Jal‏ الكتاب, وكتابكم الذى أنزل على نبيه - صلى الله عليه 
plug‏ - أحدثء בצ > وته لم ₪ ب. وقد حدثكم الله أن Jal‏ الكتاب بدلوا كتاب الله وغیروه, وکتبوا 
بأيديهم الكتاب وقالوا هو من عند الله: ليشتروا به شنا قلیلاء ألا ينهاكم ما جاء كم من العلم عن 
مسالتهم, لا والله ما رأينا منهم رجلا یسالکم عن الذى أنزل عليكم . 

ٹالٹا: ما ليس فی شریعتتا ما يوافقه وما لا یخالقه» (gi‏ ما هو مسكوت tie‏ قلا تمن به ولا 
نكذبه وقد يكون هذا القسم هو المعنى مما رواه آبو هريرة حيث قال: «کان أهل الكتاب يقرءون 
التوراة بالعبرانية ویفسروتها بالعربية لاهل الإسلام فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم لا تصدقوا 
آهل الكتاب ولا تکذبوهم» قولوا Gal‏ بالله وما أنزل إليكم» . 

ومن أمثلة هذا القسم من الإسرائيليات ما ورد فى أسماء أصحاب الكهف ولون كلبهم وعصا 
موسي من أى الشجر کانت» وأسماء الطيور التى أحياها الله لابراهيم عليه السلام... 

Ll, Lal‏ فى هذه الأقسام فیتمثل فى تحديد نوع واحد من الإسرائيليات وهو الضالف 
لشریعتنا ويضم كذلك ما لم يرد فيه شىء. 

فالوافق لشريعتنا قد أصبح بعد إقرار الإسلام له من «الإسلاميات» ولا ینبفی أن نطلق عليه 
مصطلح الاسرائیلیات, لان الإسلام قد نسخ ما قبله. 

والخالف لشريعتنا بطلانه واضع. والعمل على تنقية التقسير منه واجب. 

Lal‏ المسكوت عنه فهو فى الغالب أساطير وخرافات. إثم بقاتها أكبر من نفعهء إذ يحول التراث 
الإسلامى إلى مجموعة من الروايات التى لا تتفق والعقل والنطق. بل والتى قد تتعارض, أو تحتاح 
لمبررات کی تاخذ بهاء ولسنا فى حاجة إليها ‏ 

وسوق يكون اهتمامنا فى هذا المقام منصباً ومركزاً على استخراج هذين النوعین؛ وردهما 
إلى أصولهماء Lal‏ ما لا أصل له قهو من قبيل الخرافات والأوهام والأكاذيب. 

وطبقاً للتقسيم السابقء كان للسلف مواقفهم تجاه الإسرائيليات كما كان للمحدثين من 
المفسرين موقفهم کذلك. وهو ما ستعرض له بإيجاز فى تلك السطور. 
موقف علماء المسلمين من الإسرائيليات: 

لا كانت هذ الإسرائيليات قد دخلت فى غفلة من المسلمين إلى:تراثهم وتفاسير قرآنهم فقد 
انبری علماء الأمة لتنقية هذا التراث مما تسرب إليه من أحاديث وخرافات بتى إسرائيل ولم تكن 


(۱) صحيع اليخارى, كتاب الاعتصام بالكتاب. والستة. باب قول النبى: لا تسالوا آهل الاب عن شىء 
(ד) للرجع السابق. 
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هذه الهمة سهلة حتى Gags‏ هذاء فالإسرائيليات التى دخلت التفسير كثيرة ومتشعبة حيث يتحدث 
القرآن عن ينى إسرائيل كثيرا. كما أن العلوم الدينية والشرعية قى الاسلام ليست حكرا على طائفة 
بعينها وإنما هى أمر مشاع للكافة وتنقية التفسير من مثل هذه الإضافات يتطلب صفات ومؤهلات 
خاصة لن يتصدى لهاء فقی رأينا أنه لا يكفى أن نرد الرواية إلى حظيرة الإسرائيليات لجرد أن أحد 
رواتها من مسلمة بنى إسرائيل. وإنما علينا أن نقف على أصلها ومصدرهاء وهذا يتطلب معرفة 
عميقة بتراث ينى إسرائيل ولفاتهم. ناهيك عن الإلمام بالعلوم الإسلامية الضرورية والتى لا مناص من 
تحصيلها لعرفة الصالح من الطائح, والصادق من الکاتپ, والصواب من الخطة. 

ولقد تنبه السلف إلى هذه الإسرائيليات وأشاروا إلى خطورتهاء فوجدنا على سبيل JN‏ ابن 
تيمية يعالج هذه القضية فى رسالته «معارج الوصول» ‏ حيث يقرر أولا أن القرآن مستقل بذاته, 
وليس صاحبه فى حاجة إلى الكتب السابقة علیهء بخلاف النصارى - مثلا - فهم بحاجة إلى التوراة 
ليتبينوا أحكام دينهم فيها. 

كما gle‏ ابن تيمية أقسام الإسرائيليات وموقف المسلمين منها فى مقدمته فى أصول التفسیرء 
ضاربا ₪ الأمثلة على كل قسم منها . 

ويقول الإمام الشافعی رحمه الله: «من المعلوم أن التبی صلى الله عليه وسلم لا يجيز التحدث 
پالکنب. فالعنی حدثوا عن بنی إسرائيل بما لا تعلمون كذبه. وما ما تجوزونه فلا حرج عليكم فى 
التحدث به عنهم وهو نظير قوله مإذا حدثكم أهل الكتاب قلا تصدقوهم ولا تکذبوهم» ولم يرد الإذن 
ولا المنع من التحدث بما يقطع بصدقه,(, 

أما ابن حجر فيقول فى إجازة النبى للتحدث عن بنى إسرائيل: «وقوله (وحدثوا عن بتى 
إسرائيل ولا حرج) أى لا ضيق عليكم فى الحديث عنهم لأنه كان تقدم منه صلى الله عليه وسلم الزجر 
عن الأخذ عنهم والنظر فى کتبهم» ثم حصل التوسع في ذلك وكأن النهى وقع قبل استقرار الأحكام 
الإسلامية والقواعد الدينية خشية الفتنة. ثم لما زال المحظور وقع الإذن فى ذلك لما فى سماع الأخبار 
التى كانت فى زمانهم من الاعتبار. وقيل معنى قوله (لا حرج): لا تضيق صدوركم بما تسمعونه من 
الأعاجيب فإن ذلك وقع لهم كثيراء وقيل لا حرج فى أن لا تحدثوا عنهم لأن قوله أولا (حدثوا) صيغة 
آمر تقتضى الوجوب فأشار إلى عدم الوجوب وأن الأمر فيه للإياحة بقوله (ولا حرج) si‏ ترك 
التحديث عنهمء وقيل المراد رفع الحرج عن حاكى ذلك لما فى أخيارهم من الألفاظ الشنيعة نحو قولهم 
(۱) ص: ۶ه. 
(۷) 4۷-4 ط الترقى؛ دمشق, ۱۳۵۵ ه 


انظر ایضا: مجموع الفتاوی لابن تيمية. جمع عبد الرحمن بن قاسم ۳۹(/۱۳. 
(۲) ابن حجر السقلاتی, فتح الیاری. الکتبة السلفيةء Up‏ کتاب آحادیث الأنبياء. ص1۹۹. 
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(اذهب أنت وريك فقاتلا) وقولهم (اجعل لنا إلهاً) وقيل المراد ببنى إسرائيل آولاد إسرائيل نفسه وهم 
أولاد يعقوب, والمراد حدثوا عنهم بقصتهم مع أخيهم یوسف, وهذا أبعد Pees‏ 

وفى موضع آخر نجد ابن حجر يخصص النهى الوارد فى حديث «لا تصدقوا أهل الكتاب ولا 
تكذيوهم» فيقول: «أى اذا كان ما يخيرونكم به محتملا لئلا يكون فى نفس الأمر صدقا فتکذبوه» أو 
كنبا فتصدقوه قتقعوا فى الحرج, ولم يرد النهى عن تكذيبهم فيما ورد شرعنا بخلافء ولا عن 
تصديقهم lash‏ ورد شرعنا بوفاقه, تبه على ذلك الشافعى رحمه all‏ 

Lal‏ الإمام مالك فقد قال: al lle‏ جواز التحدث عنهم - أى بتى اسرائيل ہما كان من آمر 
حسن, Lal‏ ما عم كذيه ys‏ 

ويبين ابن كثير موقفه من رواية الاسرائیلیات فى تاريخه فیقول: مولستا نذکر من الإسرائيليات 
إلا ما أذن الشارع فى نقله مما لا يخالف كتاب ll‏ وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وهو 
القسم الذى لا.يصدق ولا يكذب, مما قيه بسط لمختصر عندناء أو تسمية لبهم ورد به شرعنا مما لا 
فائدة فى تعبینه لنا فنذكره على سبيل التحلی به لا على سبيل الاحتياج إليه والاعتماد عليه وإنما 
الاعتماد والاستناد على كتاب الله ونسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم. ما صح نقله أو حسن وما 
كان فيه ضعف نیینه... 

«فاما الحديث الذى رواه البخارى رحمه الله فى صحيحه عن عمرو بن العاص رضی الله عنه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (بلغوا عنى ولو آية؛ وحدثوا عن بنى إسرائيل ولا حرج, 
وحدثوا عنى ولا تكذبوا علی» ومن كذب على متعمداً فليتبوأ مقعده من (ll‏ فهو محمول على 
الإسرائيليات المسكوت عنها عندنا فليس عندتا ما يصدقها ولا يكذبهاء فيجوز روايتها للاعتبارء وهذا 
هو الذى نستعمله فى كتابنا هذا فأما ما شهد له شرعنا بالصدق فلا حاجة بنا إليه استغناء Lay‏ 
عندناء وما شهد له شرعنا منها بالبطلان فذاك مردود لا يجوز حكايته؛ إلا على سبيل الإنكار 
ו 

فابن كثير يتتبع فى منهجه تقسيم الإسرائيليات الذى أشرنا إليه سابقاء ويحدد موققه من هذه 
الأقسام على النحو التالی: ۱ 

أولاً: جواز رواية ما وافق شرعنا على سبیل التحلی لا الاعتماد. 

ثائياً: جواز رواية السکوت عنه للاعتبار. 
pest )۱(‏ السایق 
(۲) الرجم السابق: + 


(۲) المرجع السابق: ص: 1۹۹-49۸ 
" (4) أبى القداء الحافظ ابن کثیر. البداية والنهاية. جا دار الفکر» بیروت ۱۹۷۸ء ص: ۷-۷. 
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ص: ۱۷۰. 


ثالثاً: عدم جواز رواية ما خالف شرعنا إلا للإتكار والإيطال. 

وقد أقز ابن كثير بآخذه فى كتايه بالقسم الثانى, إذا لا حاجة لما وافق» ولا ضرورة لا خالف. 

وفى القرن التاسع» يخرج علينا اليقاعى, ابراهيم بن حسنء يكتايه «مناسيات القرآن» حيث 
استشهد فيه بأمثلة من التوراة والزبور والإنجيلء ولا عاب العلماء عليه ذلك. cil‏ كتابه «الأقوال 
القوبمة فى حكم النقل من الكتب القديمة» ليرد به على معارضيه وذهب قى القصل الثاني منه إلى 
جواز النقل من الكتب القديمة على فساد ما ذهب إليه أصحايهاء ويستشهد فى القصل الثالث على 
صحة ذلك بحادثة الرجمء ويذكر عدة أحداث من استشهاد النبى بالتوراة على صحة مايقوله ثم يذكر 
فى القصل الرابع شواهد يحسن الاستدلال يهاء تمهيداً cel‏ عن رأيه والذى يقيل فيه Jill‏ من 
الكتب القديمة, إذ يقول فى الفصل الثامن إن حكم النقل عن بنى إسرائيل الجواز وإن لم يثبت ذلك 
المثقول وكذلك ما نقل عن غيرهم من الكفار لان المراد منه هو الاستئناس بخلاف ما نستدل به فى 

شرعنا فإنه العمدة في الاحتجاج بالدین» فلا يد من ثبوته. 

ويقسم البقاعى المنقول إلى ثلاثة آقسام فيقول: «والذى عندى من الأدلة ثلاثة أقسام موضوعات 
وضعاف وغير ذلك. فالذى هو ليس بموضوع ولا ضعيف مطلق ضعفء يرد الحجةء والضعيف 
التماسك يذكر للترغیب والموضوع يذكر لبيان التحذير منهء فإذا وازنت ما ينقله أئمتنا عن Jal‏ ديننا 
للاستدلال بشرعنا بما ينقله الأئمة عن Jal‏ الکتاب. سقط من هذه الأقسام الثلاثة فى النقل عنهم ما 
هو للحجة, فإنه لا ینقل pie‏ ما يثبت به حكم من أحكامنا ويبقى ما يصدفه كتابنا فيجوز نقله وإن لم 
يكن في حيز ما يثبت لأنه فى حكم الموعظة لناء وأما ما كذبه كتابنا فهو کالوضوع, ל يجوز نقله إلا 
مقرونا ببيان dla‏ 

والفارق بين رأى ابن كثير ورأى البقاعى يتمثل فى أن ابن كثير لم ينظر إلى الرواية وإنما 
اعتد بطبيعة النقول والمنقول إليه من ناحية الاتفاق و الاختلاف مع الشرع, أما البقاعی فاعتد 
بالسند ويطبيعة التقول والتقول cast]‏ كما نظر فيما يتصل بالنقل إلى الأحكام العملية ثم إلى ما 

سواها من القصص. 

وإذا نظرنا إلى أمهات التفاسير الموجودة بين أيدينا ودققنا النظر فى موقف أصحايها من 
الإسرائيليات على ضوء ما oly‏ آنفاء Gia}‏ الوقوف على ما يلى: 
أولاً : تفسير البحر المحيط لابی حيان . 

(۱) السيد أحمد خلیل, التفسير فى الكتب المقدسة والقرآنء المرجع السابق. ص: ۰4۲-۶۱ حيث أشار المؤلف إلى أن کتاب 
البقاعی محفوظ بدار 1 تحت رقم 4 

(۲) هو الإمام أثير الدين محمد بن یوسف بن على بن يوسف بن حیان الأندلسى الفرناطی آفشهور بثبى حیان, ولد عام 104 ه فى 
إحدى مدن غرناطة. كان ملماً بالقراءات lle‏ بالمتواتر منها والشاذ تبحر قى عم yall‏ على يدى علماء عصره ثم قدم إلى 
الإسكندرية قتتلمذ على أهلهاء وكان abl‏ للأشعار والوشحات, له مصتفات كثيرة أهمها تقسير البحر المحيط وتقسير النهر 
وغريب القرآن وغيرهاء وتوفى بعصر عام /ه اتظر: طبقات القسرین للداودى. دار الكتاب Ye rena ryan‏ صس: NA‏ 
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اعتمد أبى حيان قى تفسيره على ها آلف قیله من تفاسير ويخاصة الکشاف الزسخشری 
والمحرر الوجيز لابن عطية خيث رجع إليهما کثیرا ونقل عنهماء وتعقب أقوالهما فى بعض الأحيان 
بالرد والتفنيد ويخاصة فى مسائل النحو, ويغلب على هذا التفسير الاهتمام بالسائل اللغوية ويعلم 
الكلام. 

Lad‏ موقف صاحب التفسير من الإسرائيليات فيتمثل فى إعراض أبى حيان كثيراً عن نکر 
الاسرائیلیات» فهو من المقلين قى هذا الجانب. ويتضح إعراضه هذا فى هذا النموذج الذى نسوقه 
لبيان منهجه, حيث يقول فى تفسير قوله تعالى «وإذ يرفع إبراهيم القواعد من البيت وإسماعيل» 
البقرة: ۱۲۷ ما يلى: 

«ذكر الفسرون قى ما هية هذا البيت وقدمه وحدوثه ومن أى شی» كان بابه وكم مرة حجه آدم 
ومن أى شئ بناه إبراهيم ومن ساعده على البناء قصصا کثيرة. واستطردوا من ذلك للكلام قى البيت 
المعمورء وقى طول آدم.... وفى.اليحجر الاسود. وطولوا فى ذلك بأشياء لم يتضعنها القرآن ولا 
الحديث الصحيح؛ وبعضها يناقض بعضاء وذلك على جرى عاداتهم في نقل مادب وما درج ولا يتبقى 
أن يعتمد إلا على ما صح في كتاب الله Bong‏ رسول الله صلی الله عليه وسلمء(). 

ويتضح مما سبق موقف أبى حيان الذى يتمثل فى أمرين أساسيين هما: 

× الاعراض عن استطرادات ال مفسزين السابقين عليه. 

+ الاعتماد على ما صح من كتاب الله وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقط. 

ثاتيا: טב التنزیل وأسرار التأويل للبيضاوى 0 

ويقع تفسيره فى مجلدين توسط فيهما بين البسط والاختصارء ویتضی من مقدمته اعتماده 
على التقل والتأويل. ومال إلى الإيجاز وصاغ تفسيره بعبارات محكمة ودقيقةء وقد تأثر البيضإوى 
بتفسير الكشاف للزمخشرى فى القضايا البلاغية, وتفسیر مفاتيح الفیب للرازى فى بیان الآيات 
الكونية. كما تأثر بتفسير الراغب الاصفهانی کذلك» وقد لقى هذا التفسير اهتمام العلماء فحلقوا علیه.. 
ووضعوا له الحواشی التى sly‏ عددها على الأريعين". 


(۱) آپو حيان. تفسير البحر المحيط دار الفکر؛ ج1: ۱۹۱۳م: FAVA‏ 

(۲) هو قاضى القضاة ناصر الدين أبو الخير عبد الله بن عمر ين محمد بن على البيضاوى الشافعىء ولد فى بلدة البيضاء التابعة 
لشيزار فى أواخر القرن السادس الهجرى أو أوائل السابع وقد تتلمذ على والده قاضى ו 
والبیضاوی مصنفات عديدة متها قى أصول الققه «متهاج الوصول إلى عم الأصوله وقى عم الفقه «الفاية القصوى فى دراية 
الفتوى» كما ألف يالقارسية كتاباء فى تاريخ العالم من عهد قدم إلى سنة 11/4ه بعنوان « نظام التواريخ» ومن آبرز مصتقاته 
«أنوار التنزيل وأسار التأويل» توفی الييضداوى فى مدينة تبريز سنة 1۸0ه. انظر: طيقات المفسرين للداودی؛ جاص: ۲4۸ 
ومابعدها. 

() محمد بسيونى فوده, نشأة التفسير ومناهجه قى ضوء المذاهب الإسلامية, القافرة. ط۱, 1547م: ص: 1.1 


۳۹ 


آما فيما يتعلق بموققه من الاسرائیلیات. فقد كان مقلاً فى ذكرها اتقاقا مع منهجه فى عدم 
الاستطراد وإن كان قد وقع فى أحابيل الأحاديث الضعيفة والموضوعة ويخاصة فى تلك الأحاديث 
الخاصة بفضائل السور. وقد قام الباحثون والعلماء بتحقيق ما جاء فيه من روايات واهیة, وكان آبرز 
هذه التحقيقات كتاب الفتح السماوى فى تخريج أحاديث البيضاوى الشيخ عبدالرء وف الناوی. 

ثالثاً : مدارك التنزيل وحقائق التأويل النسفی . 

يعد هذا التفسير اختصارّا لتفسيرى البيضاوى والزمخشری » إلا أن صاحبه قد ترك ما فى 
الكشاف من فكر ورأى اعتزالی ؛ سائراً على مذهب أهل السنة والجماعة . وقد جمع التسفی فيه بين 
وجوه الإعراب والقراءات » كما آورد فيه النكات البلاغية والمحسنات البديعية التى حواها الکشاف + 
ویتضح متهجه فى مقدمته التى أعلن فيها المؤلف عن مقصده وأسلويه فى كتابه . 
النسفى من الإسرائيليات فى تفسيره فهو ليس على وتيرة واحدة» فتارة يذكرها دون 
تعقيب أو تفنيد وتارة أخرى يرد عليها. 

فهو عندما يفسر - على سبيل المثال - قول الحق سبحانه وتعالی فى سورة النمل: «وورث 
سليمان دواد وقال يا أيها الناس علمنا منطق الطیره NVA!‏ يذكر ما يذكره من أقوال غريبة دون 
أدنى تعليق ‏ وكذلك عندما يتحدث عن هدية بلقيس لسليمان فى تفسيره للآية الخامسة والعشرين من 
نفس السورة يسوق من الأساطير والخيالات ما يذكره دون رد أو تعقيب. 

وعلى عكس ذلك » نراه يرد ويرفض ما روى فى حق داود عليه السلام عند تفسيره لقوله 
تعالى:«وهل أتاك نبا الخصم إن تسوروا المحراب «الآية ۲۱ من سورة ص» كما يرد الأوهام إلى 
أصحابها اليهود عتدما يروى ما ذكر فى قصة سليمان والخاتم والشيطان عند تفسيره لقوله تعالى: 
«ولقد فتنا سليمان وألقينا على كرسيه جسداً ثم أنابعص :14 حيث يعلق قائلاً: 

«وأما ما يروى من حديث الخاتم والشيطان وعبادة الوئن فى بيت سليمان عليه السلام. فمن 


Lad‏ موق 


أباطيل اليهود» ۱٩‏ 
رابعاً: السراج المنير فى الاعانة على معرفة بعض معانى کلام ربنا الحكيم الخبير للخطیب 
יי 


₪ هر pl‏ البرکات عبد الله بن آحمد بن محمود النسقی (تسبة إلى نسف من يلاد ما وراء النهر) الحنقى. كان إماماً زاهداًء وفقيياً 


(۲) .ג مدارك التنزیل وحقائق التأويل, دار إحياء الكتب العربيةء عيسى البابى الحلبى, Aw‏ دت: Ef bn‏ 

(۳) هو شمس الدین؛ محمد بن محمد الشرییتی: » القاهرى الشافعى الخطيبء تلقى العلم عن كثير من مشايخ عصره. وكان ورعاً 
زاهداً؛ وتوفی سنة ۹۷۷ه. ومن gab‏ م ؤلقاته وكتيه شرحه لكتاب التهاج وکتاب التنبیه وتفسیره لكتاب الله تعالی النی نشیر إليه 
فى هذا القام 

AY تفسير الشربينى فقد > المطبعة الخيرية بالقاهرق‎ Lai 
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يجمع هذا التفسير بين النقل والاجتهادء مستفیدآمن التفاسير السابقة عليه کتفسیر 
الزمخشری والبیضاوی والرازى. ويتسم هذا التفسير بحسن العبارة مع السهولة وعمق الفكرة. 

وعلى الرغم من قلة الإسرائيليات عند الخطيب الشربينى؛ إلا أنه قد ذكر بعضها دون تعقيب 
مته أو إنكار مع أن الغرابة فيها واضحة. ومن أبرز هذه الإسرائيليات ما ذكره فى تفسيره الآية 
السادسة عشرة من سورة التمل «وورث سليمان داود وقال یا أيها الناس علمنا منطق الطیر» والآية 
الخامسة والثلاثين من نقس السورة: «وإنى مزسلة إليهم بهدية فتاظرة بم یرجم المرسلون». 

ومع هذا نراه فى بعض الأحيان يعقب على ما يخل بمقام الأنبياء وعصعتهم مستتكراً لما 
يروى: ay‏ ما فعله فى تفسيره لسورة ص عند قوله تعالی: «وهل أتاك نبة الخصم إذ تسوروا 
المحراب». 

خامساً: إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم لابى السعود(. 

فى مقدمته لتفسيره. يتبين لنا أن صاحبه قد اشتغل بتدريس التفسير قبل أن يقوم يتاليف 
كتابه. كما يعترف بولعه بالكشاف للزمخشرى وأنوار التنزيل للبيضاوى؛ ويمتاز أسلوب أبى السعود 
بانتقاء العبارةء والعمق والدقة. 

ولابی السعود تجاه الإسرائيليات موقف واضح جلی. فهوإما أن يعرض عنها فلا يذكرها وان 
ذكرها قام بالتعقيب عليها بالرد والإنكار وإثيات بطلانها وأبرز مثال على ذلك تعقيبه عما ورد فى حق 
داود عليه السلام فى تفسيره لسورة ص. 

كما كان أبى السعود متساهلا فى رواية هذا الجانب من الإسراتيليات والذى سكت عنه شرعنا 
وليس فيه ما يخالفه أى يخل بعصمة الأتبياءء وإن كان قد استخدم في ذكرها ألفاظا تشير إلى 
ضعفها مثل «روی». 

سادساً: لباب التأویل فى معانی التتزیل للخازن. 

ونعتبر هذا التقسیر مختصراً لتفسير البغوی بالاضافة إلى اختصار ما سبقه من تفاسيرء 
ولیس لصاحبه - كما یقول - سوی النقل والانتخاب. مع حذف الأسانید وتجنب الإسهاب والتطویل. 


(۱) هو آبو السدود محمد بن محمد بن مصطقی العمادی الحثقى, ولد 441ه بالقرب من القسطنطينيةء ونشا في بيت عرف آهله 
بالعلم والفضلء وقد ولى آبو السعود القضاء وأمر القتوى وظل فى منصب الإفتاء ما يقرب من ثلاثين عاها؛ وعرف بالدقة والضبط 
وغزارة الطم, واكثرة انشغاله igs Jilly‏ القضاء والفتوى قلت مؤلفاته وقد توفي ودفن بالقسطنطينية سنة צר 
وقد طبع تقسيره هذا فى مطبعة بولاق. القاهرة, ۱۲۸۹ه. 

(۲) هو علاء الدينء أبو الحسن, على بن محمد بن ابراهیم بن عمر بن خليل الشيحى: البخدادی, الشاقعى؛ الصوفيء المعروف 
بالخازن, واقب بالخازن لأنه كان خازن كتب خانقاه السميساطية بدمشق؛ ولد فى يغداد سنة ۱۷۸ حيث سمع يها من اين 
الدوالیبی؛ ثم قدم دمشق قسمع من القاسم بن مظفر وقد كان الخازن من Jad‏ العلم وترك لنا كتباً عديدة منها هذا التفسير, 
وشرح عمدة الاحکام؛ النقول في عشرة مجلدات؛ igi‏ سنة ۷۶۱ه. ودفن فى حلب. 
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وقد أكثر الخازن من رواية التفسير المأثورء واهتم بتقرير الأحكام وأدلتهاء وفیه من الآخبار 
التاريخية الكثير. 
ويلاحظ على الخازن فى تفسيره توسعه فى نکر القصص الاسرائیلی» ناقلا عن غيره من 
التفاسیر» دون أن يعقب فى معظم الأحيان على هذا القصص, فقد كان تاقلا لا ناقدا إلا فى القلیل, 
وعلی نحو ما نجده فى تفسير قوله تعالی من سورة ص: «وهل أتاك نبا الخصم إذ تسوروا المحراب» 
حيث يروى فى تفسيرها من الإسرائيليات والخرافات ما لا يقبله عقل. ثم أتبع ذلك 
كله بفصل عن تنزيه داود عليه السلام عما لا يليق به وينسب ell‏ فند فيه كل ما یتتاقی وعصمة داود 
عليه الصلاة والسلاه". 
وعلى عكس ما سبق, نراه فى تفسيره قصة أيوب فى سورة الأنبياء یروی فى حق أيوب ما لا 
يقبله عقل, ولا يقره شرع دون تعقيب أو نقد على الاطلاق كما Jad‏ فيما سبق(. 
سايعاً : روح العانی فى تفسير القرآن العظيم والسيع المثانى للالوسی A)‏ 
يعتبر هذا التفسير من الجوامع لا قبله من آراء السلف رواية ودراية وبکل أمانة + فهو ينقل عن 
تفسير ابن عطيه وأبى حيان ALES‏ وأبى السعود والبيضاوى والرازى وغيرها من كتب التفاسیر. 
ولم يكن الالوسی مجرد ناقل » بل كان ناقداً وحكماً ومدققاً + يبدى رأيه فيما ينقل مؤيداً أو 
معارضاً . وكان الالوسی سلقى المذهب سنى العقيدة « فقد فند آراء المعتزلة والشيعة وغيرهم من 
أصحاب المذاهب المخالفة » كما انتصر اذهب آبی جنيفة على غيره من ا مذاهب فى المسائل الفقهية. 
ولا كانت هذه صفات الالوسی »فما كان له أن يدع الإسرائيليات تمر من بين يديه يسهولة 
كما حدث مع غيره من المفسرين . فقد كان شديد التقد للروايات الإسرائيلية والأخبار المكذوية , بل 
لقد كان يسخر منها أحياناً , قفى تفسيره لقوله تعالى من سورة المائدة : «ولقد أخذ الله ميثاق بنى 
إسرائيل ويعثنا منهم اثنى عشر نقيباًه «الآية ٠١‏ ۰ يعقب على ما جاء قى القصة العجيبة عن عوج بن 
عتق » رادا هذه العجائب إلى Jal‏ الكتاب + مبيناً فى نفس الوقت أحد أسباب تعمد بث الإسرائيليات 
ودسها فى التفاسير فيقول : 
(۱) انظر تفسير الخازن/۲۸/۱ وما پسهاء 
)+( المصدر السايق ۱۱۰/۶ وما يعدها. 
(؟)هو بو الثتاء , شهاب الدين » السيد محمود أقندى الالوسی (نسية إلى لويس وهی قريته فى جزيرة فى منتصف نهر الفرات بين 
الشام ويقداد). 
ولد ستة ۱۲۱۷ه فى الكرخ يبغداد كان محدثاً ومقسرا وققيهاً بالتدريس كما شد الإفتاء الحنفی . ترك لتا ثروة علمية 
وفيرة منها هذا التقسير ومنها كنك الأجوية العراقية على الأسئلة الإيرانية اللافورية ودرة القواص فى أوهام الخواص وغيرها. 
توفى سنة ۱۲۷۰ه ودفن فى افكرخ. 
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«ولا ريب أن هذا وأمثاله من صنع زنادقة أهل الکتاب الذين قصدوا الاستهزاء والسخرية 
بالرسل الكرام عليهم الصلاة والسلام واتباعهم..» وأتبع ذلك بعض آراء العلماء فى تفتيد هذه 
الخرافات J‏ 

ثامناً : تفسير القرآن العظيم لابن كثير. 19. 

آشرت أنفاً إلى موقف ابن كثير من رواية الإسرائيليات من خلال ما عرض له فى تاريخه + 
ونستكمل هنا بیان موققه من خلال تفسيره للقرآن العظيم والذى يعتبر من أشهر ما دون فى التفسير 
بالمأثور , بل يعتبر الكتاب الثاتی بعد تفسير الطبرى 7 حيث فسر القرآن بالأحاديث والآثار مسندة 
إلى أصحابها مع جرح وتعديل لمن بحاجة إلى ذلك من الرواة » كما كانت رؤية نقدية تجاه ما يعرضه 
من أقوال , فيرجع بعضها على آخر ۰ ويضعق بعض الروايات ويصحح أخرى. 

وقد نقل ابن كثير من تفسير الطبرى ومن تفسير ابن عطية وغيرهما. 

ویمتاز هذا التفسير - قيما يتعلق بالإسرائيليات - بتنبيه صاحبه إلى الروايات الإسرائيلية 
محذراً منها, 

ففى نفسيره لقوله تعالي : « إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة..» البقرة ۰۱۷ يروى كل ما dd‏ عن 
السلف من روايات عجيبة ‏ ثم يعقب عليها قائلاً : «والظاهر أنها مأخوذة من كتب بنى إسرائيل , 
وهي مما يجوز نقلها . ولكن لا تصدق ولا تكذب , فلهذا لا يعتمد عليها إلا ما وافق الحق عندنا + 
والله أعلم». 

وموققه هذا يتفق مع ما أشرت إليه من قبل فیما يتعلق بتقسيمه للإسرائيليات وموقفه منها . 

وعندما يذكر ما روى عن السلف فى تفسيره لأول سورة ق نراه يتسب ما قيل لخرافات بنى 
إسرائيل والتى يوضح هدف بثها قائلاً: «وعندى أن هذا وأمثاله وأشباهه من اختلاق بعض زنادقتهم 
يلبسون به على الناس آمر دينهم» ثم يتبع ذلك بیان وتقسيم للإسرائيليات على تحو ما بيناه li‏ 

as 

فهذا عرض خاطف + وإشارة موجزة لوقف أشهر المقسرين الذين تركوا لنا أمهات فى 
التفسیر. أخذ عنها اللاحقون وتأثر بها من جاء بعدهم من المصنقين والباحثين. 


E EERE 

)\( روح المعانى للألوسى مؤسسة الطبی + القاهرة CAVA‏ 

(۲) هو الحافظ عماد الدين , آي الفداء , إسماعيل بن عمرو ين كثيرين ضصوء بن كثير بن زوع البصرى ثم الدمشقى . له فصنفات 
غزيرة فى التفسير والحديث والتاریخ سمع من الامدی واين عساکر وأخذ عن اب يمية ؛ ولد فى اليصرة سنة ۷۰۰ه, ومات سنة 
اله 

وقد طبع تفسيره هذا قي دار العرفة بيروت 1575م. 

(؟) محمد حسين الذهيی » التفسير والمفسرون » الرجع السايق , چا می: .۲۳۷‏ 

.۲۲۱ تقسير اين كثير چ8. ص:‎ )٤( 


== 


ويتضح مما سيق » أن هؤلاء المفسرين لم يقفوا موقفاً واحداً مما نقلوه ورووه من 
الإسرائيليات: بل إن المفسر الواحد ليتخذ فى رواياته موقفين متباينين فتارة ينقد + وأخرى نراه فيها 

كما أن موققهم ليتفق مع ما ساد فى عصورهم من تقسيم للإسرائيليات وحكم رواية كل قسم 
منها. 

ویمکن أن نقرر + بعد الاطلاع على العدید من هذه التفاسير + أن موقف السلف فن 
الإسرائيليات قد اتسم بالتساهل عموماً » وإلا ما وصات إليتا عبر سطورهم ومصتفاتهم عشرات 
الروایات الإسرائيلية التی یرفضها الاسلام .كما يرفضها العقل والنطق , الأمر الذى يحمل 
الباحثين العاصرین مهمة ليست بسهلة ولا هينة » من أجل البحث والتنقیب فى هذه الکتب + وتنقیتها 
مما يشويها من إسرائيليات وتصرانیات وآوهام وخراقات وأساطیر > حتی تبقی ناصعة مشرقة » 
وتقلق آبواب الطعن قى وجوه التربصین بدیننا وقرآننا وسيرة نبینا , والله الستعان على ما یصفون. 

وإذا تركنا مناهج مفسری السلف ۰ سواء ممن فسر بالمأثور کابن کثیر أو ممن فسر بالرأى 
کالرازی والخازن والالوسی وغیرهم . لنلقی نظرة على مناهج المفسرين المحدثين + یمکننا أن تحدد 
ملامح مدرسة صبغ البعض © تفاسیرها بلون أدبى اجتماعی » وأطلق آخرون ۱0 عليها الدرسة 
العقلية الحديثة + لوجود تشابه بینها فى الواقف وبين فرسان العقل السایقین من العتزلة وأشباههم. 

ولعل آبرز رجال هذه الدرسة جمال الدين الأفغانی ومحمد عبده ومحمد رشید رضا ومحمد 
مصطفی الراغی ومحمد فرید وجدی ومحمود شلتوت وعبدالعزیز جاويش وعبدالقادر الفربی A)‏ 

وستعرض هنا لواقف بعض هولاء فيما یتعلق با لاسرائیلیات من خلال تفاسیرهم وکتاباتهم 
حول هذه القضية دون الخوض فى وجهات نظر أصحاب هذه الدرسة فی القضایا الاخری , قهذا له 
مقام آخر. 

شن رجال هذه الدرسة حرباً لا هوادة قیها على الإسرائيليات ورواتها > وبالفوا فى التمذیر 
منها والتهویل من شأنها. 

ففى تفسیره لقوله تعالی : «وقولوا حطة نغفر لکم خطایاکم» الیقرة: ۰۵۸ يورد الامام محمد 
عبده أقوال الفسرین السابقین فیها ثم يعلق علیها قائلاً : «ومنش؟ هذه الاقوال الروایات الاسرائيلية , 
وللیهود فى هذا القام کلام كثير وتأويلات خدع بها الفسرون ولا تجیز حشوها فى تفسیر کلام الله 
تعالی» ۸ 
(۱) محمد حسین الذهبى , التفسير والفسرون ا مرجع السابق , ج٣‏ + ص ۵۲۳ 
)+( فهد بن محمد عيدالرحمن بن سلیمان الرومي . منهج المدرسة العقلية الحديثة فى التقسير ء الرجع السابق چا + ص 511 
(۳) انظر : الرچع السابق .من ۷۳ وما lay‏ - 


۰۳۲۵/۱ ۰ ۱۹۵۶ - ۵۱۳۷۲ > تفسير الثار السید محمد رشيد وضا » دار الثار‎ )٤( 


aa ~ 


وقبل هذه العبارة تراه يعيب على المقسرين السابقين ما وقعوا فيه فيقول: 

«کما ولعوا بحشوها بالقصص والإسرائيليات التى تلقفوها من آفواه اليهود وآلصقوها بالقرآن 
لتكون بياناً له وتفسيراً وجعلوا בש ملحقاً بالوحى والحق الذى لا مرية فيه أنه لا يجوز إلحاق شىء 
بالوحى غير ما تدل عليه آلقاظه وأساليبه إلا ما ثبت بالوحى عن المعصوم الذى جاء به ثبوتاً لا 
يخالطه الریپ:(). 

girls lo الشيخ عبدالعزيز جاويش فيقول عن الإسرائيليات + هذا ولیحذر المسلمون قراءة‎ Lal 

, تفاسير القرآن فى هذا الموضموع من الإسرائيليات وما ابتدعه أصحابها من التأويلات وغريب 

الروايات , فإنها مضلة للعقول مبعدة لها عما قصده كتاب الله الحکیم:٩,‏ 

ويقول الأستاذ أحمد مصطفى المراغى قى مقدمة تفسيره : «أشار الكتاب الكريم إلى كثير من 
تاريخ الأمم الغابرة التى حل بها العذاب على ما اجترحت من الآثام lly‏ بناء الخلق وتكوين الارض 
والسموات » ولم يكن لدى العربي من العرفة مايستطيعون به شرح هذه المجملات التى أشار إليها 
الكتاب , إذ كانوا أمة أمية قى صحراء نائية عن مناهل العلم والمعرفة والإنسان بطبعه حريض على 
استكناه المجهول واستيضاح ما عزت عليه معرفته فالجأتهم الحاجة إلى الاستفسار من أهل الكتاب' 
من اليهود والتصاری ولاسيما مسلمتهم كفيد الله بن سلام وكعب الأحبار ووهب بن منبه فقصوا 
عليهم القصص ما ظنوه تفسيراً لا خفى عليهمٌ فهمه من كتابهم » ولكنهم كانوا فى ذلك كحاطب ليل 
يجمع بين الشذرة (" والبعرة ٩‏ والذهب والشبه (... فساقوا إلى المسلمين من الآراء فى تفسير 
كتابهم ما ينبذه العقل وينافيه الدين وتكذيه المشاهدة ويبعده كل البعد ما أثيته العلم فى العصور 
AEN‏ 

ثم تأتى الحملة الشعواء gle‏ الاسرائیلیات من على صفحات تقسير النار + إذ يقول صاحبه 
الأستاذ محمد رشيد رضا : «كان من سوء حظ المسلمين أن أكثر ما كتب فى التفسير يشغل قارئه 
عن هذه المقاصد العالية والهداية السامية. فمنها ما يشغله عن القرآن بمباحث الإعراب وقواعد 
النحو... وبعضها يلفته عنه يكثرة الروايات وما مزجت به من خراقات الإسرائيليات... وأكثر التفسير 
المأثور قد سرى إلى الرواة من زتادقة اليهود والفرس ومسلمة Jad‏ الكتاب A‏ 
(۱) الصدر السابق + ۱۷۰/۱. 
(۲) آسرار القرآن مطبعة الهداية بالأستاتة , ۱۳۳۱ , ص: ۱۳۸. 
(؟) الشترة والجمع شترات وشنور: قطع من الذهب تلقط من معدنه , قرز یفصل يه بين الجواهر فى النظم. 
(۶) البعرة + والجمع بعرات + وهو رجيع توات الخف والظلف. 
(6) الشیه وهو النحاس الاصقر + سمى به لأنه عندما یصفر يشيه الذهب بلونه. 


() تفسير الراغی ۰ ۱۹/۱. 
NAAR (¥)‏ 


سا رو 


ويتفق محمد رشيد رضا مع السلف فى بعض رأيه حيث يقول: «والمراد من النهى عن سؤالهم 
- أى أهل الکتای- النهى عن سؤال الاهتداء وتلقى ما پروونه بالقبول لاجل العلم بالشرائع الماضية 
وأخبار الأنبياء لزيادة العلم أو التقصيل لبعض ما أجمله القرآن وسببه ما هو ظاهر من السياق وهو 
أنهم لنسياتهم بعض ما أنزل إليهم وتحريفهم لبعضه بطلت بالثقة بروايتهم. فا مصدق لها عرضة 
لتصديق الباطل, والمكذب لها عرضة لتكذيب الحق ]3 لا يتيسر لنا أن نميز فيما عندهم بين الحفوظ 
اللسالم من التحريف وغيره. خالاحتياط أن لا نصدقهم ولا نكذبهم إلا إذا رووا شيئا يصدقه القرآن أو 
یکذبه, فإنا نصدق ما صدقه ونكذب ما کنبه. لأنه مهيمن على تلك الکتب, وشهيد عليهاء وشهادته حق 
لأنه نزل بالحق, وحفظه الله من التحريف والتبدیل()» 

لكن صاحب الرأى السابق, قد تخطى حدود ذلك المنهج؛ فوقع قى بعض المآخذ التى سنشير 
إليها فى هذا المقام. 

sal‏ كان من نتائج حماس هذا الفريق فى مقاومة الإسرائيليات أن كدب أصحابه ببعض 
الروايات مع موافقتها لا صح من شريعتناء كما ردوا بعض الأحاديث التى توافقها وإن كانت واردة 
فى كتب الصحیح. بل لقد تمادوا فى أسلويهم الرافض وقاموا بتجريح بعض الصحابة والتشكيك فى 
یمان بعض التابعین. معن شهد لهم سلف یالعدالة. وروی لهم البخاری ومسلم وغيرهها. 

فقی حديث الجساسة (gill‏ رواه مسلم فى صحيده ٩‏ ترى محمد رشيد رضا يعلق عليه 
قائلا: «وجملة القول فى حديث الجساسة أن ما فيه من العلل والاختلاف والأشكال من عدة وجوه يدل 
على أنه مصتوع» Gly‏ على تقدير صحته, ليس كله فى حكم Mp iol‏ 

Lal‏ حديث البخارى الذى رواه عن أبى هريرة رضى الله عنه فى كتاب التفسيره قیل لبنى 
إسرائيل ادخلوا الباب سجداً وقولوا حطة فدخلوا يزحفون على استاهم. فبدلوا وقالوا حطة حبة فى 
شعرهه A‏ قالوعنه محمد رشيد رضا بأنه هلا یخلو من علة Rll a‏ 

pis‏ محمد رشيد رضا بعض الرواة الثقات كوهب بن منبه وكعب الاحبار. فیقول عن روايات 
الأول: دوهذا من الخرافات التى اختلقها وهبء ليس لها أصل عند اليهود ولا عند المسلمين ولولا 
جنون الرواة بكل ما يقال عن بنى إسرائيل لا قبلوا من مثله أن يشرب متات الألوف أو الملايين من 
حجر صغير (. 


(۱) تفسير التار ۰ ۰4۱۲/۹ 

(۲) صحیح مسلم بشرح التووی كتاب الفتن » باب الجساسة AVA AS‏ 
(۲) تقسیر التار ۰ ۰۶۵۷/۹ 

)٤(‏ مسحیح الیخاری ‏ کتاب التفسير + سورة البقرة ج/۲۲. 

۰۳۲۵/۱ تقسير التاز‎ (a) 

(ר) تفسیر التار ۰۳۶۲/۹ 


- %\ - 


آما تصيب کعپ الأحبار ققد كان كبيراً يحق: إذ يقول صاحب النار عنه: «.. يمثل هده 
الخراقات كان كعب الأحبار يقش المسلمين ليفسد عليهم دينهم وسنتهم. وخدع به الناس لإظهاره 
التقوى ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظیم» (, 

ويقول آیضاً: «ولكن البلية فى الرواية عن مثل كعب الأحبار ومعن روى Ge‏ آبو هريرة واين 
عباس, ومعظم التفسير المأثور مآخوذ عنه وعن تلاميذه ومنهم الدلسون كقتادة وكذا غيره من كبار 
المفسرين كابن جريج AD‏ 

ویقول فى موضع آخر: «وقد Glan‏ الله من قبل إلى حل بعض تشکلات أحاديث أبى هريرة 
العنعنة على الرواية عن كعب الاحبار الذى أدخل على المسلمين شيئأ كثيراً من الإسرائيليات 
الباطلةوالمخترعة وخفى على كثير من المحدتين كذبه ودجله لتعيدهه . 

ويصل إلى قمة هجومه على كعب بقوله: «كعب الأحبار الذى أجزم بكذبه. بل لا أثق ונוי 

ويعود ليؤكد على خطورة وهب وكعب فيقول عنهما: «ثم ليعلم أن شر رواة هذه الإسرائيليات أو 
أشدهم تلبيساً وخداعاً للمسلمين هذان الرجلان: كعب الأحيار ووهب بن منبه» A‏ 

lias‏ هؤ الشيخ أحمد مصطفی المراغى» يشن حملته على وهب وكعب» فيقول فى تقسيره للآية 
الكريمة «فالقى عصاه فإذا هى ثعبان مبين» الأعراف: ۰۱۰۷ «وقد ذكر رواة التفسير بالمأثور عدة 
روايات غاية فى الغرابة فى وصف الشعبان, ليس لها سند يوثق به وما هى إلا إسرائيليات تلقفها 
المفسرون من أهل الكتاب الذين کانوا يكيدون للإسلام وللعرب كروايات وهب بن منبه وهو فارسی 
الاصل.. ومثله روايات كعب الاحبار الإسرائيلىء وقد كان كلاهما كثير الرواية للغرائب التى لا يعرف 
لها أصل معقول ولا متقول, وقومهما كانوا يكيدون للمسلمين الذبن فتحوا يلاد الفرس وأجلوا البهود 
من الحجاذ OW‏ 

ومن امهم فى هذا المقام أن شير إلى أن جتوور و عل ولق كلام وهب ی 
ونشير asd‏ إلى أن أيا هريرة وابن عياس رضى الله عتهماء وغيرهما من الصحابة. قد رووا عن 
کعپ. ونستبعد أن يروى صحابة رسول الله صلى الله عليه وسلم عن كذاب وضاع لا يثق أحد فى 
إيمانه على تحو ما ذهب الشیخ محمد رشید رضا. 


(۱) تفسير التار 40۹/٩‏ 
(۲) الصدر السايق ۰ 217/4. 

(۲) الصدر السایق ۰ 2۹9/۸ 

(4) مجلة للثار + جة . الجلد ۲۷؛ ص 19۷ 
(۰) مجلة المثار ج١٠‏ + الجلد ۲۷ .من ۷۸۳ 
() تفسیر المراغى ۰ ۲۶/۹. 


- ץצ = 


كما خرج الامام مسلم فى صحیحه لكعب فى بعض مواضع من آواخو كتاب الأعیان. كما 
خرج له آبو داود:والترمذى والنسائی, كما لا نجد له ذكراً فى كتب الضعفاء والمتروكين. 

كما روى البخارى لوهب بن منبه, وكذلك gl‏ داود والترمذى والنسائي. قال الذهبى فى الیزان: 
كان ثقة صادقاً كثير النقل من كتب الاسرائیلیات, قال العجلى: ثقة تايعي كان على قضاء صنعاء وقد 
ضعفه القلاس وحده ووثقه جماعة (), وقال أبو زرعة والنسائى ثقةء وذكره اين حيان فى الثقات 9 
ويعتمد عليه البخارى ذاته ويوثقه J‏ 

وعلى الرغم من شدة الحملة التي شنها أصحاب هذا الاتجاه على الروايات الإسرائيلية 
ورواتهاء فهم أنفسهم قد وقعوا فى روايتهاء بل وفی رواية خالف منها نص القرآنء وقد فطن الشيخ 
محمد حسين الذهبى إلى ذلك وقال: «وكان الأجدر بهذا الفسر- يقصد به صاحب التار- الذى يشدد 
النكير على عشاق الإسرائيليات أن يكف هى Leal‏ عن النقل عن كتب Jal‏ الكتاب خصوصاً وهو 
يعترف أنه قد تطرق إليها التحريف والتأویل AY‏ 

أما ما وق فيه - على سبيل الشال- عم هذه المدرسة العقلية, محمد رشيد رضاء من 
إسرائيليات فنجد فيها قوله: «روى نحو هذا ابن جرير قال حدثنا الحسن قال أخبرنا عبد الرزاق قال 
آخبرنا عبد الصمد بن معقل أنه سمع وهب بن منبه يقول: وكان بالقوتين اللتين سارتا بالتابوت أربعة 
من الملائكة يسوقونهما . 

وقال أيضاً فى تفسيره لقول الله تعالى «فقلنا اضريوه بيعضهاء البقرة:۷۳ ويروون فى هذا 
الضرب روايات كثيرة قيل إن الراد اضربوا القتول بلسانهاء وقيل بفخذها وقيل پذنبها..()». 

وذكر الشیخ عبد القادر المغربى فى تفسيره كثيراً من الاسرائیلیات» بل ومنها ما خالف القرآن 
الکریم. دون أن يعقب أو يرد. فمن ذلك مثلاً ما رواه فى تفسير جزم تيارك حيث يقول: «وذكر فى 
الأسفار القد يمة أن نوحاً ولد لسنة VAY‏ من عمر أبيه (لامك)» ولسنة 1١67‏ لجده الاکبر آدم عليه 
السلام» ومعنى نوح: الراحة والتعزية» وكان عمر توح ۰۰۰ سنة لما أخذ يلد أولاده سام plas‏ ویافث» 
وكان عمره ۱۰۰ سنة لما حصل الطوفان» 17 وقد علق الأزهر الشريف على ذلكء فى القصود من 
قوله تعالى من سورة العنكيوتء ولقد أرسلنا نوحاً إلى قومه فلبث فيهم ألف سنة إلا خمسين 1-6 
paisa‏ الطوفان..» الآية ۱۶» بان الطوفان قد حدث بعد أن أمضى نوح بين قومه ٠٠١‏ سنة كما 
يفهم من الآيةء وهذا يخالف ما نقله المغربى من الأسفار القديمة A‏ 
)١(‏ آبوعبدالله محمد بن حمد الذهبی ميان الاعتدال فی نقد الرجال البابی الحلبی ‏ القاهرة . 1574م 4 ץד + 
(۲) ابن حجر الحسقلاتی تهذيب التهذیب + دار الفكر 1184م ج ۰۱۱۷/۱۱ 

" (7) محمد حسين الذهبى » التفسير والمقسرون . المرجع السابق + چا + ص۱۹۷/۱۹۲ واتظر أيضا ما رد يه الذهبي على عطاعن 
هؤلاء فى كع المرجم السابق + ص‌۱۹۲-۱۸۵. 

(4) التقسير والقسرون + المرجع السابق ‏ ج؟ ,ص AW‏ 
(ه) تفسير jill‏ ؛ ۰۶۸8/۲ 
(ר) المصدر السابق , جا/۰۱۵۱ 
(۷) عبدا لقادر المقريى » جز قيارك ص 50 
(4)المصدر السايق » ص רס والهامش - 


E 


وخلاصة القول فى موقف أصحاب هذا الاتجاه التفسيرى الحدیث, أنهم قد تشددوا تجاه رواية 
الإسرائيليات تشدداً أوقعهم فيما كان ينبغى عدم الوقوع فيه من تجريح للصحابة والتابعين وتشكيك 
فى إيمانهم وعدلهم وثقتهم, كما دفعهم كذلك إلى رد وتكتيب العديد من الأحاديث التى أخرجت فى 
كتب الصحاح. 

وفی نفس الوقت الذى هاجموا فيه المفسرين من السلف. لروايتهم دون نقد وتمحیص 
للإسرائيليات؛ تراهم قد وقعوا هم Las‏ وعلى نحو ما أسلقنا- فى رواية العديد منهاء بل ولا CUS‏ 
بعض نصوص القرآن. 

أما رأينا فى هذاء فهو ما سيق وأن آوردته عند الحدیث عن تقسیم الإسرائيليات. من آنتی لا 
أطلق هذا الصطلح على ما يوافق شرعناء إذ إقرار الإسلام له يعنى «[سلمته»» أما ما خالفه فلا 
نقول كما قال البعض من أنه لا تصح روايته إلا على سبيل التكذيب والردء وإتما ينبغى على علماء 
المسلمين أن ينقوا كتب التراث منه. 

وأما القسم الثالثك, وهو المسكوت عنه» أو ما ليس فى شرعنا ما يوافقه آو يخالفه, فلا نقول 
بجواز روايته من غير تصديق ولا تكذيب» خاصة لن يقوم يتحقيق لكتب التراث, وإنما يمكن إعمال 
العقل فيه. فإن كان مقيولاً صدقناه, وما لم يكن» رددتاه فالإسلام لا ينهى عن إعمال العقل فيما لم 
يرد فيه نص حاسم. والله أعلم. 


آبرزرواة الاسرائيليات فى التغاسير: 

الدارسون لكتب التفاسير بالماثور يذهبون إلى أن الروايات الإسرائيلية تأتى فى الغالب عن 
طريق أشخاض بأعياتهم؛ وقد pase‏ العلماء أقطاباً للروايات الإسرائيلية. وهؤلاء هم عبد الله بن 
سلام وكعب الأحبار ووهب بن متبه. 

وقد اختلفت وجهات النظر تجاه هؤلاء وذلك حسب موقف كل فريق من هذه الروايات» ومن ثم 
وجدنا من رفعهم إلى علیین, ومنهم من رماهم إلى أسقل سافلین. 

ولعلنا فى هذه العجالة عرف بكل من هؤلاء cll‏ ثم نبين مكانتهم فى الاسلام. ومبلغهم من 
العلم. حتى إذا ما انتهینا من دراستنا هذه تبينا حقيقة مواقعهم من الإسرائيليات وروایتها. 

ول عبدالله بن سلام. 

هو آبو یوسف, عبد الله بن سلام بن الحارث الإسرائيلى الانصاری حليف القواقلة من بنى 
عوف من الخزرج. وهی من ولد يوسف بن يعقوب عليهما السلام . أسلم عند مقدم التبی صلى الله 
عليه وسلم إلى المدينة. 


-%- 


وقصة إسلامه كما يوردها البخاري نشير إلى مكانته بين قومه, إذ قالوا عنه : «ذلك سيدنا 
وابن cls ig VE‏ أعلمناه. 

ولقد أخرج البخارى له باباً في مناقبه عند الكلام عن مناقب الانصار حيث قال : عن عامر بن 
سعد بن أبى وقاص عن أبيه قال : ما سمعت النبى صلي الله عليه وسلم يقول لأحد يمشى على 
الارض إنه من آهل الجنة إلا لعبد الله بن سلام قال وفيه نزلت هذه الآية (وشهد شاهد من بنی 
إسرائيل) ... الآية". 

كما أورد البخارى أحاديث آخری تبين مكاتته » وبشرى النبى صلى الله عليه وسلم AYU‏ 

وقد روى عبد الله بن سلام عن النيى صلی الله عليه وسلم» وروی عنه ابناه: پوسف ومحمدء 
وعوف بن مالك» وأبى فريرة + lg‏ يردة بن أبى موسى + وعطاء بن يسار + وغيرهم وشهد مع عمر 
رضى الله عنه فتح بيت المقدس والجايية » ومات بالمدينة , سنة ١٤ه‏ وقيل غير ذلك . ويرى البعض 
أنه من ru yal‏ بين » أما ابن سعد فقد ذكره فى الطيقة الثالثة ممن شهد الختدق وما بعدها. 

ولقد اشتهر بين الصحابة بالعلم ‏ كما اشتهر من قبل بين قومه بلطم أيضاً + وقد نقل 
المسلمون عنه الكثير « وينسب إليه الطبرى فى تاريخه كثيراً من الأقوال فى قضايا تاريخية ودينية . 
وترتبط به رواية الإسرائيليات (gill‏ ينبغى علينا تمحيصها وعرضها على مقاییس الصحة المعتبرة فى 
باب الرواية » قما صح قبلتاه » وما لم يصح رفضناه + دون أن نهمز أو نلمز فى حق هذا الصحابى, 
فقد يكون ما لا يصح قد وضع على لسانه دون أن يقوله > وإذا كان الوضاعون قد كنبوا على من هو 
أعظم منه - رسول الله صلى الله عليه وسلم - فهل يستبعد أن یفتری على عيد الله بن سلام من 
اليهود أتفسهم , انتقاماً منه لإسلامه » ونكاية فيه؟! 

ويمكن القول » پاننا لا نجد اتهامات موجهة اليه . على نحو ما نجده تجاه كهب ووهب , كما لا 
نجد من طعن فى عمه من القدماء أو المحدثين ۲٩‏ إلا من كان من الكتاب المتأخرين النين تأثروا 
بمقولات المستشرقين ونوايا هؤلاء > وبخاصة اليهود منهم » تجاه الإسلام والنبى والصحابة لا 
ينقصها الخبث والعداوة وسوء الظن A‏ 


(۱) البخارى باب الهجرة + جه/۸۰. 
(۲) المصدر السابق + -5/ר) والاية فى سورة الاحقاف/۱۰ 


(۴) المصدس السابق. 

٠٠١-۴۹۶/۲ آسد الغابة لابن الأثير‎ ٠ ۲۶۹ انظر تهتیپ التهذيب لابن حجر العسقلانی جه + ص‎ )٤( 
TAY / الاستيعاب فى ععرقة الأصحاب + بتحقيق على محمد البجاوى مكتبة نهضة مصر . القاهرة , المقسم الثافك‎ Leas انظى‎ 
Arr 


(ه) محمد ين محمد أيو شهية ؛ الرجع السابق ص VEE‏ 


وو - 


ثانياً : كمب الاحبار. 
هو كعب ين مانع » بن عمرو بن قيس من آل ذى رعين وقيل : ذى الكلاع الحميرى + يكنى بأبى 
اسحاق » أصله من يهود اليمن + ويقال إنه أدرك الجاهلية وأسلم فى خلافة أبى بكر » وقيل فى خلافة 
عمر وقيل إنه أسلم فى عهد التبی صلى الله عليه وسلم وتأخرت هجرته + ومن 3 لم یره ٠‏ وقال ابن 
حجر فى الفتح ؛ إن إسلامه فى خلافة عمر آشهر وقد انتقل بعد إسلامه إلى المدينة ء وغزا الروم فى 
. خلافة عمر , ثم تحول قى خلافة عثمان إلى الشام قسكنها إلى أن مات بحمص سنة "اه على 
الأرجح » وقد ذكره ابن سعد في الطبقة الأولى من تابعى أهل الشام. 
روى كعب عن رسول الله صلی الله عليه وسلم مرسلاً ‏ وعن عمر » وصهيب 5 وعائشة + وروی 
عنه معاوية . وأبى هريرة Cals‏ عباس وعطاء بن'أبى رباح وغيرهم. 
وكان كعب على ميلغ pale‏ من العلم ولذأ كان يقال له كعب pall‏ وكعب الأحبار (وهى لفظ 
كان يلقب به العالم لكثرة كتاباته) كان على علم واسع بالثقافة اليهودية والإسلامية , وقد روى ابن 
سعد فى طبقاته حكاية عن رجل دخل المسجد فإذا عامر بن عبدالله بن قيس جالس إلى كتب وبينها 
سفر من أسفار التوراة وكعب يقرأ 17 وهذا يدل على أن كعباً - رغم إسلامه - كان يرجع إلى 
التوراة والتعاليم الإسرائيلية. 
ولا نجد من بين علماء الجرح والتعديل (") من طعن فيه أو اتهمه بالوضع والاختلاق + والجمهور 
على توثیقه ‏ ولا نکر له فى كتب الضعفاء والتروکین » وقد كان الصحابة كابن عباس وأبى هريرة 
وغيرهما يروون عنه ‏ كما خرج له الإمام مسلم فى صحيحه فى مواضع من أواخر كتاب الإيمان + 
كما خرج له آبو داود والترمذى والثتسائى ‏ وهذا فى حد ذاته دليل على أن كعباً كان ثقة. 
ونحن لا نتهم كعباً هنا بالكذب أو الوضع أو الاختلاق , وإنما نعيب عليه «ترویجه» لهذه 
الإسرائيليات*التى ضمت بين دفتيها ماهو كذب وما هو صدق ٠‏ وان خرياً بكعب وآقرانه بل 
ويالصحابة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين مراجعة مرويات أهل الكتاب فعلى كعب تقع مسئولية 
كبيرة فى نقل تلك الروايات عن أسلافه دون تمحيص + وكان الأجدر به أن يتمثل قول النبى صلى الله 
عليه وسلم فيما رواه مسلم : «من حدث بحديث یری أنه كذب . فهو أحد الکانبین». 


(1)الحبر یکسر الحاء وقتحها : العائم » ذعياً كان فى مسلماً بعد أن يكون من أهل الکتاب » وهو الرجل الصالح وجمعه أحبار وحبور 
انظر لسان العرپ ۰۷۹۸/۲ . 

وفى العبرية مادة ع يمعنى العلامة ذو الثقة أو الصجة sl‏ التقی أو الورع انظر داقید سجیف + ج۲. 

)א ` 1 

(T)‏ الجرح والتعديل هو علم خاص يوصف الراوی للحديث بما يقتضى عدم قبول روايته (الجرح) أو قبول روايته (التعديل) حول هذا 
العلم وعلمائه انظر : saad‏ عمر هاشم « قواعد آصول الحديث ط معهد الدراسات الإسلامية + القاهرة ۰ ۱۹۹۰م + ص ۰۲۱۱-۱۹۹ 


As 


وكما أننا لا نسير وراء الطاعنين + فلا تسیر Las‏ وراء المداقعين عنه بلا حدود » وإذ يحاول 
الشيخ الذهبی - رحمه الله - أن يبرىء ساحة کعب بقوله: 

«وإذا كانت هذه الإسرائيليات الروية عن كعب وغيره ء قد أثرت فى عقيدة المسلمين وعلمهم 
أثراً غيرصالع , فليس نتب هذا راجعاً إلى کعب وأضرابه لأنهم رووه على أنه مما فى كتبهم ولم 
يشرحوا به القرآن - اللهم إلا ما يتفق من هذا مع القرآن ويشهد له - ثم جاء من بعدهم فحاولوا أن 
يشرحوا القرآن بهذه الإسرائيليات » فربطوا بينها وبينه على ما بیتهما من بُعد شاسع » بل وزادوا 
على ذلك ما تسجوه من قصص خراقية + تسبوها لهؤلاء الاعلام + ترويجاً لها وتمويهاً على العامة. 

فالذنب إذن ذتب التأخرین الذين ربطوا هذه الإسرائيليات بالقرآن وشرحوه على ضوئها + 
واخترعوا من الأساطير ما نسبوه زورا ويهتاناً إلى هؤلاء الأعلام وهم منه براء cal‏ 

والحقيقة أن دفاع الشيخ الذهبى عن كعب وأقرانه يحمل فى طياته اتهاماً لهم دون قصد + 
فعبارته «لأنهم رووه على أنه مما فى كتبهم» تعنى نهم لازالوا رغم إسلامهم يعتقدون أنها كتبهم 
وأنها صالحة للأخذ منها دون تمحيص . 

كما أن الذهبى قد خص كعباً وأقرانه برواية ما يتفق من الإسرائيليات مع القرآن + وتقسير 
الطبرى يشهد بعكس ذلك لمن آراد التثبت من ثبات الدفاع عن هؤلاء الرواة أو من وهنه. 


ثالثا : وهب بن مثيه. 

هو آبو عبدالله « وهب بن منبه بن سيج بن ذى كناز > اليماني الصنعانى قال عبدالله بن أحمد 
ابن حنبل عن أبيه : كان من آبناء فارس + وأصل والده «منيهه من خراسان من أهل هراة + أخرجه 
كسرى منها إلى اليمن فأسلم فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم ولد وهب فى خلافة عثمان ومات 
على الأرجح سنة ۱۱۰ه. 

روى عن أبى هريرة وأبى سعيد الخدرى , وابن عباس » وابن عمر + وابن عمرو بن العاص + 
وجابر وأنس وغيرهم رضى الله عنهم آجمعین: 

وروی عته عبدالله وعبدالرحمن + وعمر بن دينار وغيرهم ۰ أخرج له البخاری ومسلم والتسانی 
والترمذى وأبى داود » ويعده العلماء من خيار علماء التابعين , إذ كان كثير الاطلاع على الكتب 
القديمة ٠‏ وقد وثقه الجمهور , وخالفهم القلاس فقال : كان ضعيفاً وكان شبهته فى ذلك أنه كان يُتهم 
بالقول فى القدر. 
(۱) التفسير والفسرون , جا AM‏ 
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ولا نعفى وهب ين منبه من مسئولية ادخال الإسرائيليات پما قيها من القصص الباطلة إلى 
کتب التقسير ' إذ كان سبياً فى روايتها » وشيوعها ولو قطن إلى خطورتها لأراحنا من عناء الكثير, 
آما ما ذهب إليه البعض من أنه لم يضع أو یختلق هذه الروايات ۰ قحسبه pif‏ نقلها , وهو يعلم 
ببطلانها الواضح ء لتنافيها وعدم اتفاقها على الإطلاق مع ما جاء قى القرآن الكريم وسنة النبی 
صلی الله عليه وسلم + وتفسیر ابن جرير الطبرى لدليل دامغ على ما ذهبنا إليه فى هذا المقام. 

واحقاقاً:للحق , نذكرها هنا أن الجمهور قد وثقه » واعتمد البخارى وغيره لحديثه + وقال 
العلماء من السلق بورعه وصلاحه AY‏ 

والملاحظ على هؤلاء الأقطاب, أقطاب الروايات الاسراثيلية. أنهم لم ينسبوا ₪ منها إلى النبى 
صلى الله عليه وسلم» ولم يخترعوها أو يلققوها من عندهم, وإنما كانت لهم مصادرهم الإسرائيلية 
all‏ نقلوا عنهاء فروايتهم للكذب والاخنتلاق لا تعنى أنهم هم الذين کذبوا أو اختلقواء ولكنها دليل 
دامغ على أنهم کانوا وسطاء فى حمل ونقل معارف أهل الكتاب إلى المسلمين. 

ولا نستطيع أن ندفع عنهم تلك الحقيقةء معتمدين على جواز رواية بعض الإسرائيليات 
لوافقتهاء لأننا كما أشرت, سنجدهم قد رووا ما یخالف, وقتحوا الباب أمام ضعفاء الإيمان کی 
ينسبوا إليهم المزيد من الضلالات والافتراءات التى تتقق ونوع بعض ما رووه. 

نحن لانطعن فى إيمانهم على نحو ما وجدنا عند المحدثين كالشيخ رضا أو الاستاذ أحمد أمين 
فى كتايه فجر الإسلام: إذ نتوقف عند الحكم على إيمانهم» ونکلهم إلى من plas‏ خائنة الأعين وما 
تخفى الصدور, Gly‏ نكرر على مسئولیتهم الكاملة عما رووه واحتوى على الاکاذیب» وبخاصة آنهم 
قد اشتهروا بالعلم. على تحو ما بيتاء والله المستعان. 
لغة المصدرالرئيسى للإسرائيليات فى التضصين 

قضية لايد أن توضحها فى هذا القام. ألا وهي اللفة التى نقل عنها الرواة ما نقلوه من. 
|ٍسرائیلیات, بمعنى آخر: هل كان هناك مصدر عربی لهذه الإسرائيليات فى زمن gill‏ صلى الله عليه 
وسلم والصحابة. أم أن النقل قد تم عن نصوص عبرية؟!.' 


(۱) أطلق عليه ابن خلكان فى تعريفه به «صاحب الأخبار والقصص . وها فى حد ذاته يوحى بما لوهب ين عتبه من باع فى رواية 
القصص والاخبار. 
kil‏ وفيات الاعیان + ۲۲ ۲۳۸- 

(۲) تهذیب التهنیب : YW TYAS‏ ميزان الاعتدال + ۳۷۸/۲۲. 


دارع ۳0 


الرأى السائد gal‏ الباحثين يتمثل فى أن أول ترجمة عربية الكتاب المقدسء إنما قد قام بها 
«يوحنا» أسقف أشييلية قى عام ۷۲۶م. آی بعد وقاة النبى صلى الله عليه وسلم بتحو قرن من 
الزمانء ثم قام بعد ذلك اليهودى سعديا الفيومى (۸۹۲- ۹۶۲م) بترجمة التوراة إلى اللفة العربية, 
وشرحها إبراهام بن عزراء ثم جاء اليهودى موسي بن ميمون (۱۱۳۰- ۱۲۰۶م) فقدم تقسيراً عقلياً 
للتوراة. وفى ple‏ ۱۲۵۰م قام وهبة الله ين العسال يترجمة الكتاب القدس من القبطية إلى العرییة(*, 

ولكننا لانتفق مع هذا الرأی, إذ يبدو لنا من خلال نصوص القرآن الكريم والحديث الشریف 
وروايات السيرة» أنه كانت هناك على الأقل ترجمة عربية لبعض آسفار العهد القديم فى عصر النبي 
صلی الله عليه وسلم» ومو ما يتفق والنصوص التى وقفنا عليها من الإسرائيليات فى تفسير اين 
جریر. 

من الواضح إذن أن اليهود التصارى العرب كانوا يعيشون فى شبه الجزيرة قبل الإسلام 
بمئات الأعوام» ولا يمكن لنا أن نسلم بهذا الوجود اليهودى النصراتى العربي» دون أن يكون 
لأصحابه لسان عربى كلسان أهل الجزيرة. ومن ثم فمن المستبعد آلا يكون لهؤلاء جميعاً كتاب دیتی 
باللغة العريية. خاصة Sig‏ هناك أجيالاً ولدت ونشأت وترعرعت فى البيئة العربية وخضعت لؤثراتها 
وهو مايحتم وجود ترجمة التوراة والإنجيل بالعربية» ولا غرو فى ذلك, فقد ترجم اليهود فى القرن 
الثالث قبل الميلاد لإخوانهم ممن غلب عليهم اللسان اليوناني: التوراة إلى البوتانية. مما ray‏ أمامنا 
احتمال اتمام الترجمة العربية لكل أو بعض أسفار العهد القديم AY‏ 
أولا؛ الأدلة القرآنية على وجود ترجمة عربية لكتب الیهود: 

--۱- يقول الحق سبحانه وتعالى عن اليهود: 

«ومنهم أميون لايعلمون الكتاب إلا آمانی وإن هم إلا يظنون. قویل للذين يكتبون الكتاب بأيديهم 
ثم يقولون هذا من عند الله ليشتروا به ثمناً قليلاً فويل لهم مما كتبت أيديهم وويل لهم مما يكسبون ٠‏ 
البقرة ۷۸- ۰۷۹ 

وتشیر الآية الكريمة إلى مایلی: 

أولاً: وجود يهود أميين, علمهم بالكتاب (التوراة) محدود إلا أنهم على أية حال على علم ما بما 
فى هذا الكتاب. 


(۱) محمد بیومی مهران + درامدات فى حضارات الشرق القديم . إسرائيل مكتية التونى , الإسكندرية د. د » ص 111 
(۲) اتظر: محمد بيومى مهران ٠‏ الرجع السابق , ص ۱۲۰-۱۰۷ ؛ قاموس الكتاب القدس » ج٣‏ + VA‏ وما بعدها. 


سس 


ثانياً: طالما كان هؤلاء اليهود عرياً تهودوا أو غلب عليهم اللسان العريى- لمعيشتهم قبل النبى 
صلی الله عليه وسلم بمئات الستين فى الجزيرة العربية- فلا سبيل له إلا الاطلاع عليه آو على بعضه 
بالعربية . 

ثالثاً: تحذر الآية فريقاً من اليهود يكتبون التوراة ويضيفون عليها أو ينقصون منها افتراء على 
الله لهذا الفريق الأمى من بنی دينهم. ولعل هذا النقص أو تلك الزيادة إنما ترجع لعدم الدقة فى 
ترجمة النص الأصلى. 

Jal,‏ استتكار القران لمقالة اليهود «هذا من عند الله» لايرجع إلى أن مايقدمونه لاخوانهم هو 
من وضع آنفسهم. وإتما لتصرفهم فى معنى ما ينقلونه من الکتاب. ويؤكد هذا وصق مايكتبونه 
بالكتاب (gh‏ التوراة. وذلك لاشتماله ضمناً على بعض ماجاء فى التوراة مع الزيادة أو النقصان. 

وإذا علمنا أن معظم ترجمات النصوص التوراتية التى شاعت فى القرنين الأول والشانی 
الهجريين كان بالعني دون التزام بالنص الحرفىء أدركنا مدى مايمكن أن يدخل فى النص الاصلی 
من تحريف. 
۲- يقول الله تعالى فى موقف كفار العرب من الرسول صلى الله عليه وسلم. 

«وقالوا أساطير الأولين اكتتبها فهی تملى عليه بكرة وأصيلاه سورة الفرقان آية ه فالاتهام 
الوجه للرسول عليه الضلاة والسلام يعنى أنه يستمد مايتلوه من قرآن من كتب أصحاب الديانات 
السابقة كاليهود والتصارى هذا يستلزم معرفة النبی بلفة تلك الكتب ( العبرية أو الآرامية) معرفة 
تامة ولا يقوم دليل واحد على معرفة الرسول بمثل هذه اللغات. 
؟- يقول الله تعالی عن بتى إسرائيل: 

«كل الطعام كان حلا لبنى إسرائيل إلا ما حرم إسرائيل على نفسه من قبل أن تتزل التوراقه 
قل فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقین. قمن افترى على الله الكذب من بعد ذلك فأولتك هم 
الظالمون. قل صدق الله فاتبعوا ملة إيراهيم حنيفاً وما كان من الشرکین» آل عمران: .۹۵-٩۴‏ 

تشير الآيات السابقة إلى الاختلاف بين التبى وبين اليهود حول قضية بعينها يطلب الذبى لحلها 
الاحتكام إلى تص التوراة ويتم ذلك التحكيم ليثيت افتراء اليهود وظلمهم وصدق الله ورسوله. 

والسؤال هتا: كيف يتحاكم النبى صلى الله عليه وسلم مع اليهود بنص لايعرف أحدهما لغته؟ 
المنطق يقول إنه لايد وأن يكون التص بلغة مشتركة بين الجانبين لتقام الحجةء وكما سبق أن ذكرنا 
ليست هناك أدنى شبهة على معرفة النبى للعبرية أو الآرامية ومن ثم يكون الأرجح أن التص كان 
clare‏ لمعرفة الرسول يالعربية وكذلك اليهود العرب. 


سه وهات 


شانیا: الأحاديث الدالة على الترجمة العربية لكتب اليهود: 
-١‏ روى البخارى في صحيحه قال: 
«حدثتا مسدد, حدثنا إسماعيل عن أيوب عن نافع عن ابن عمر قال: 
أتى التبى صلى الله عليه وسلم برجل وامرأة من اليهود قد زنياء فقال لليهود ما تصنعون 
بهما؟ قالوا: نسحم وجومهماء ونخزیهما. قال: «قائتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقین» فقجاءوا 
فقالوا: لرجل ممن يرضون: يا أعور: cll‏ فقرأ حتى انتهی إلى موضع فيهاء فوضع يده عليه قال: 
«ارفع یدلد» فرفع يده فإذا فيه آية الرجم تلوح. 
فقال یامحمد. إن عليهما الرجم ولكنا نکاتمه بینتاء فأمر بهما فرجما». 
والواضح من نص الحديث السابق أنه لو كانت التوراة بالعبرية ما حاول الیهودی إخفاء آية 
الرجم منهاء فلم يثبت. حتى على ألسنة اليهودء أن النبى كان يعرف القراءة بالعبرية أو الآرامية, 
وإنما توهم اليهودى أن النبى بإمكانه معرفة ما هو مكتوب بالعربية من نص التوراة قحاول إخفاعه. 
۲- روى البخاری () بسنده عن يحيى بن أبى کثیر, عن آبی سلمة. عن أبى هريرة أنه قال: «كان 
Jal‏ الكتاب يقرأون التوراة بالعبرانية ویفسرونها بالعربية لأهل الإسلام» فقال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: «لاتصدقوا أهل الكتاب ولا تکنبوهم وقولوا Gal‏ بالله وما أنزل إلينا وما dil‏ 
إليكم». 
وليس المقصود من التفسير هنا الشرح, واتما الترجمة. فكيف يفسرون بالعربية نصاً لا يعلمه 
العرب؟! إن المقصود أنهم يقرأون النص بالعبرية ثم يترجمون معناه موضحين المقصود مته. 
۳“ روى play)‏ أحمد وغيره من حديث جابر بن عبدالله: أن عمر بن الخطاب أتى الثبی صلى الله 
عليه وسلم بكتاب أصابه من بعض آهل الكتاب, فقرآه عليه فغضب فقال: 
«امتهوكون فيها ياابن الخطاب؟ والذى نفسى بيده لقد جنتکم بها بيضاء نقية لا تسالوهم عن 
شئ فيخيروكم بحق فتكذبو! به. أو بباطل فتصدقوا بهء والذی نفسى بيده لو أن موسی كان حياً ما 
وسعه إلا أن یتبعنی». 
ويقهم مما سبق أن ما أصابه عمر من Jab‏ الكتاب وقرآه على الرسول كان بالعربية» حيث لم 
يرد مايشير على الإطلاق إلى معرفة عمر رضى الله عنه للعبرية أو الارامية. ولا إلى أن التبی كان 
بإمكانه أن يفهم مايسمعه بالعبرية أو الآرامية. 


(۱) کتاب الاعتصام + باب قول التبى لا تسالوا آهل الكتاب عن شیء , ج 111/5 


= اما 


۶- وآخرج البزار من طريق عبدالله بن ثابت الأتصارى: أن عمر نسخ صحيفة من التوراة. فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم «لاتساكوا آهل الكتاب عن شى». 
ولاتملك الدليل على أنه كان بإمكان rae‏ رضى الله عنه أن يكتب بالعبرية أو الآرامية, وإنما 
الأرجح أنه نقل وكتب عن نص عربى لكتاب يهود. 
وقد رويت أحاديث عديدة فى موقف سيدنا عمر رضي الله عنه من كتابة بعض المسلمين 
انصوص من كتب اليهود وغضيه لذلك بعد أن تهاه رسول الله صلى الله عليه وسلم AY‏ 
۰- ذكر الحاكم فى الستدرك بسنده إلى السيدة عائشة أنها قالت: «إن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم مكتوب فى الإنجيل لا فظ ولا غلیظ ولاصخاب بالاسواق, ولا يجزى بالسيئة مثلهاء بل یعفر 
ویصفم». 
ویتضمن الحدیث السابق نصاً من التوراة یستلزم بالضرورة اطلاع السیدة عائشة عليه 
ومستبغد أيضاً أن تکون السيدة عائشة تجيد العبرية أو الآرامية والارجح آنها تحکی عن نص عربی. 
والاتجیل هنا لقظ یطلق على الکتاب القدس عند النصاری بعهدیه القدیم والحدیث» وکذلك فى 
أورويا قى عصرنا الحدیث حيث یطلقون لفظ The Bible‏ على العهدین القدیم والجدید © وهو من ياب 
اطلاق الجزء على الکل, فالسيدة عائشة هنا لم تخطئ فى اطلاق هذا idl‏ على کتاب اليهود. 
والنص الذى ذكرته السيدة عائشة هو ترجمة مجملة لنص سفر أشعيا التالى «هى ذا عبدى 
الذى أعضده مختارى الذى سرت به نقسى وضعت روحى عليه فیخرج الحق للأمم لايصيح ولا يرفع 
ولا يسمع فى الشارع صوته. قصبة مرضوضة لايقصف وفتيلة خامدة لا يطفئ إلى الاماکن يخرج 
الحق. لايكل ولاينكسر حتى يضع الحق فى الأرض وتنتظر الجزائر شريعته» أشعيا .٤-١/٤١‏ 
والتص السابق ورد كذاك علئ لسان حبر اليهود عبدالله بن سلام الذی أسلم sly‏ عليه 
الرسول صلى الله عليه وسلم حين سئل عن صفة النبى فى التوراة فقال: إن صفة رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فى التوراة «ياأيها النبى نا أرسلناك شاهداً ومبشراً وتذيراً وحرزاً للأميين, وأنت 
عبدى ورسولى سميتك المتوكل ليس بفظ ولا غليظ ولا صخاب بالأسواق» ولايجزى السيئة بالسيئة 
ولكن يعفى ويصفع وان أقبضه حتى أقيم به المبة المعوجة بان يقولوا لا إله لا الله فيفتح به أعيناً عمياً 
وآذاتاً صماً وقلوياً غلفاً A‏ 
وقد صدق كعب الأحبار الذى أسلم فى عهد عمر على ماذكر أبن سلام وقال:«صدق عبدالله بن 
سلام إلا أنها بلسانهم أعيناً عموميين وآذاناً صموميين وقلوياً huis‏ 
ات ב کے 
(۱) انظر : محمد بن محمد أبو شهبة ۱۹۸4م + ص 160-115 
إل New Webstr,s Dictionery of English Langnage. (Ed) Sidney R. Bergquist. Northwesten University. 1981 .p.49.‏ 


(؟) الطبقات لابن سعد + جا .صن ۳۹۱-۳۰ 
)٤(‏ الطيقات لابن سعد . ج 611/١‏ 


—oY— 


وتعليق كعب على تلك الألفاظ ليس من العبرية كما يتوهم البعض وإنما هو من لغة العرپ. وقد 
يشير ذلك إلى أن هناك نسخة عربية للتوراة يستخدمها عرب ويهود اليمن غير النسخة التى نقل عتها 
عبدالله بن سلام. 

والملاحظ على الروايات السابقة مايلى: 
-١‏ هناك تطابق بين ما نقله كعب وبعض ماذكره أبن سلام بصورة حرفية. 
۲- هناك تطایق تام بين نص السيدة عائشة وتص آبن سلام كما يروي عبدالله بن عمرو بن العاص 

عن صفة رسول الله صلی الله عليه وسلم فى التوراة فيقول ما قاله اين سلام تماماً. 

وقد علق ابن سعد فى طبقاته قائلا: قال عطاء فى حديث فليحء ثم لقبت كعباً فسالته. اختلفا فى 
حرف إلا أن كعباً يقول پلفته «أعينا عمومی» وآذاناً صمومى وقلوياً Oe gaol‏ 

والملاحظ على روايتي عبدالله بن عمرى وابن سلام أنهما متطابقتان, وهتاك أكثر من احتمال: 
۱- هل أخذ ابن عمرو عن ابن سلام؟ 
۲- هل كانت هناك ترجمة عربية واحدة نقل عنها الصحابيان؟ 
۴- هل ترجم اين عمرو عن السريانية التى كان يعرفها leas‏ من نصوص التوراة إلى Atoll‏ 

الاحتمال الأخير ضعيفء لانه لو ترجم بنفسه عن السريانية ما تطابق نصه حرفیاً مع ابن 


سلام. 
ویبقی الاحتمالان الاخران. وهما يشيران إلى وجود تص عربی للتوراة. 
al‏ الاسرائیلیات فى التسيره 


وآخیراء ینیغی علیتا بعد هذا العرض أن نشیر بإيجاز إلى خطورة وأثر هذه الإسرائيليات إذ 
ثر هذه الإسرائيليا 
كان = الإسرائيبيات [ ال أخذها ا اللفسرون عن اهل الكتاي وقبرجي . يها كتاب الله 5 اثر سيئ 


كما | آدی دخول مثل ى دخول مثل هذه الأباطيل إلى النظر بعین الشك والريبة والاتهام لمن قام برواية 
الإسرائيليات بشكل هام عام. 


(۱) امرجم السایق + ص ۲۹۲. 
(۲) حستی يوسف الأطير ٠‏ للرجع السايق + صن ۶1. 


۳ 


a‏ 00 إلى آبراز حجم هذه ו فى کتب 
جة خطيرة وهی أن محمداً صلى الله عليه وسلم قد أخذ عن علما ء اليهود 
وأحبارهم وأسقارهم دينه بالکامل» ومادام الامر کذلك» فعلی المسلمين أن يؤمنوا بضرورة وحثمية 
عودة شعب الله المختار إلى أرض الیعاد. يقول أحد هؤلاء الستشرقین «مطلوب إعادة تفسير القرآن 


ونقده تاريخياً من قبل المسامين ليعرفوا ما يدينون > لليهودية ولبنى إسرائيل» AY‏ 


يعسي سس تست 
(') שלוט זאו * 2 יהוריים בהוראן ירושלים ' 1982' SEIS‏ , 
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الفصل الثالث 
الصادرالعبریة 
لتحقيق الروایات الإسرائيلية عند الطبری 


هذا القصل بمثابة تعريف بالصادر العبرية التى انتقلت من خلالها الروايات الإسرائيلية التى 
توصلت إليها فى تفسير ابن جرير الطبری. وليس يخاف أن هناك عشرات الدراسات (gill‏ كتبت 
بشتى لغات العالم حول التعريف بمصادر الديانة اليهودية بوجه عام» ومن ثم ساعمد هنا إلى الإيجاز 
فيما کُتب عنه من قبل والإسهاي- إلى حد ما- فيما لم يُكتب عنه من بين هذه المصادر, أو فيما تب 
عنه قليلاً. 

ولقد حاولت أن أسير على منهج واحد- إلى حد ما- فى الحديث عن كل هذه الصادر. إلا أن 
هناك بعض القضايا التى عولجت فى بعض المصادر دون الأخرى على نحو ما نجد فى القضايا 
النقدية والملاحظات اللغوية إذ قد تتوفر لدينا بعض الملاحظات اللغوية أو النقدية لسفر دون سائر 
«liad!‏ ومحاولة توحيد نقاط الحديث عن كل سفر فى هذا الفصل قد تقود الباحثة إلى نوع من 
التكلف أو الزج بما هو غير مناسب استكمالاً «للشكل النهجی» ومن ثم فإن الحديث عن قضایا 
متعلقة بسفر ماء دون أن نجد لها مقابلاً فى الحديث عن آخر تما هو ترجمة للواقع النقدى الذى 
توصلت إليه قیما يتعلق بهذه الصادر. 

وإذا كان هناك العديد من المراجع al‏ تتحدث عن أسفار العهد القديم 955 فقد ندرت- فى 
نفس الوقت- الراجع التي تتحدث عن الكتب العبرية الأخرى التى جمعت لنا التراث الیهودی» أو 
يعض چوانبه, على مر التاريخ وسأشير إلى ذلك عند الحديث عن هذه المصادر فى حینها. 
آولا: العهد القديم: 

يُطلق على كتاب اليهود المقدس العهد القديم Old Testament‏ تمييزاً له عن كتاب النصارى 
المسمى بالعهد الجديد New Testament‏ ویضم الأول ثلاثة أقسام رئيسية هی التوراة والأتبياء 
والمكتويات وتختصر بداياتها العبرية لقسمى لدى اليهود بالتاناخ. 


أما التوراة وهی pad‏ مصادر الإسرائيليات فى دراستنا- فتشمل مایسمی بأسفار موسى 
الخمسة: التکوین, الخروج, اللاویین» العدد. التثنية. 

ویروی سفر الخروج أن موسى عليه السلام قد تلقی التوراة مشافهة من الربء ويعد أن قرأها 
على قومه وأخذ الیثاق متهم على اتباعها سجلها كتابة ( فجاء موسی وحدث الشعب بجمیع أقوال 
الرب وجمیع الأحکام. فأجاب جميع الشعب بصوت واحد وقالوا كل الأقوال التى تكلم بها الرب تفعل 
فکتب موسی جمیع أقوال الرب) خروج 11/۲۶ 

ولکتنا نجد فى موضع آخر من سقر الخروج أن الرب قد كتب تعلیماته لبتی إسرائيل حيث 
نجد: (وقال الرب لوسی اصعد إلى الجبل وکن هناك. فأعطيك لوحی الحجارة والشريعة والوصية 
التى کتبتها لتعليمهم). 

وفى موضع ثالث من سفر الخروج نجد مايفيد بأن الرب قد أعطى لموسي لوحين مكتوبين 
بأصبع الرب ذاته: (ثم أعطى موسي عند فراغه من الكلام معه فى جبل سیناء لوحى الشهادة. لوحى 
حجر مكتويين باصیع الله) ۰۱۸/۲۱ ر 

حتى بعد أن كسر موسى اللوحين المكتوبين بأصبع الله أمره الرب بإعادة نحت لوحين آخرين, 
على أن يتولى الرب مهمة الكتابة مرة أخرى فجاء فى.سفر الخروج: (ثم قال الرب لوسی انحت لك 
لوحين من حجر مثل الأولين. فاكتب أنا على اللوحين الكلمات التى كانت على اللوحين الأولين اللذين 


A 
ولو سلعنا بصدق الروايات جميعهاء فيمكننا أن نزيل التناقض حول هوية كاتب التوراة‎ 
(الاسفار الخمسة) على التحو التالی:‎ 


[- لوحا الرب, لایمکن أن یکونا قد اشتملا على كل هذه الاسفار, إذ لايعقل- مع الاخذ بعين الاعتبار 
آنهما من حجرء وأن الكتابة على الحجر تستلزم مساحة كبيرة لنقش كل كلمة- أن يحمل موضی 
اوحين يتسع حجمهما لكل هذه الاسفار, والمقبول أن نرجح وجود نص إلهى موجز فيه أساس 
الشريعة, كتبه الرب كيف شاء. وأنزله على موسى. 

ب- كتب موسى بنقسه أو عن طريق آخرين سائر الوحی التفصيلى للموجز الريانى (0. 

جح استكمل كاتب آو كتبة آخرون رواية الجوانب التاريخية وخاصة التى تلت وفاة موسى عليه 
السلام. 

ב ۱ 

cig)‏ العلماء والنقاد جزم قضية كتاية موسى للتوراة أو حتى قضية اللف التى كتبت بها أسفار التوراة انظر على سبيل ال 


محمد بیومی مهران المرجع السايق ص:۱ وما بعدهاء 


= 


a‏ مع الأخذ بعين الاعتبار الظرؤف التاريخية التى مر بها قوم موسى عليه السلام. من نفى وتدمیر» 
واختلاط یالامم الاخری, یمکتنا أن نقرر اختلاط الوحى الإلهىء بالتشريع الوسوی, بالاضافات 
والتعدیلات. وفق أهواء الكتبة وظروف وأحوال بنى إسرائيل المتغيرة. وبخاصة أن قروناً طويلة 
تفصل بين زمن موسى المقترح. ويين آقدم نسخة من التوراة قد تم العثور عليهاء بل إن الأحداث 
التى تتناولها تمتد مساحتها الزمنية لتشمل عدة قرون: 

آما من كتب التوراة الحالية فهو سوال يفتح أمامنا أجوية عديدةء نخاض فيها النقاد والدارسون 
قبلنا اعتماداً على مقارنة النصوص لغة ومضموناً ولسنا هنا بصدد البحث عن كاتب التوراة والکشف 

عن هويته وإنما ذكرت ما ذكرته تقدمة للتعريف يمصادر الإسرائيليات (2. 

وفيما يتعلق بقسمی العهد القديم الآخرين Lang‏ الأنبياء والمكتويات قمضمون أسفارهما يشير 
بوضوح إلى أنهما ليسا من الوحی. ولا من كتابات موسي عليه السلام و|نما هما خليط من روايات 
وحوادث كتبها جمع متنافر من الكتاب؛ آصحاب اتجاهات وميول متياينة ومتفاوتة, والحديث عن 

بعض أسفارها في هذا الفصل قد يعطى إجابة مدعمة بالادلة على صدق مانذهب إليه. 

ونعرف فى هذا المقام بأهم أسفار العهد القديم التى تسريت من خلالها الإسرائيليات التى 
وقفنا عليها فى تفسير الطبرى. 
١-سفرالتكويسن‏ 
o‏ التسمية“ 
يسمى السفر الأول من أسفار التوراة باسم 060655 بمعنى «تكوين» فى اليونانية ذلك أن 
الترجمة السبعينية أطلقت على أسماء الأسقار العبرية أسماء يونانية وصفية تبعا لمحتويات السفرء 
ویطلق عليه فى العبرية وجوه سس (بریشیت) حسب التقاليد اليهودية. حيث إن أسفار 
التوراة أخذت أسماسا من الكلمة أو الكلمات الاولی من السفر. 
وسفر التكوين من الأسقار «المتقق عليهاء بين شتى الطوائق اليهودية.' 


Robert C. Walton, (Bd) ABasielntro مه‎ du Ctiontot He Old Tesiarmeal, London, 1970, pp. 2224. انظر حول ذلك‎ )۱( 
AP. Davios, Ten Commandment, New york,1956, p35. 
انظر أيضا وول ديورنت قصة الحضارة ترجمة محمد بدران ۳۵۱/۲ القاهرة 1131م‎ 

(ד) حول تسمية أسفار العهد القديم انظر سلوى ناظم الترجمة السبعينية للعهد القديم القاهرة ۱۹۸۸م ص ۲۷ وما یعدهاء 


ان 


e‏ كاتب السفره 

ويرى فلهاوزن تبعاً لنظرية مصادر التورأة أن سفر التكوين قد تمت كتابته بواسطة شخص 
غير معروف ويرى نقاد آخرون أن كاتب سفر التكوين قد استقى بعض مواد السفر وتعاليمه التى 
حفظت من جيل إلى جيل بأسلوب التقاليد والمعتقدات التى ترددت شقاهة فى الأعياد والمناسبات 
الدينية A RES‏ 


» مضمون السطر؛ 
يشتمل سفر التکوین على خمسين إصحاحاء تضم أربعة أقسام رئيسية: 

۱- قصة خلق السموات والارض والإنسان وطرده من جنة عدن (من الاصحاح الأول حتى الإضحاح 
الثالث) 

۲- تاريخ آدم ممثلاً فى قصة «قابیل وهابيل» وغيرهما من الأبناء يما فى ذلك نوح عليه السلام 
والطوقان (من الإصحاح الرابع وحتى الإصحاح الحادى عشر). 

۲- قصة إبراهيم عليه السلام متذ مولده + وحتى Gly‏ مروراً بزواجه وذريته والعهد الالهی معه, 
وعلاقته بابن أخيه لوط عليه السلام, وقصة الذبيح» وانتقال هاجر وابثها إلى برية فاران (من 
الإصحاح الثانی عشر وحتي الإصحاح الخامس والعشرين). 

-٤‏ قصة يعقوب عليه السلام وخداعه لأبيه وأخذه البركة بدلاً من أخيه عیسو ثم قصة يعقوب وقصة 
يوسف عليهما السلام حتى موته ودفنه فى مصر (من الإصحاح السادس والعشرين حتى 
الإصحاح الخمسين). 

ويمثل سفر التكوين كله مقدمة تاريخية تشمل قصص حياة الأسلاف أما هدف السفر فلا 

يقتصر علي مجرد سرد هذا التاريخ وإنما الهدف هو تحديد مكانة وإسرائيل» بين الأمم الاخری, 

والتركيز على الصلة القائمة بين الوجود الإسرائيلى وبداية الخلق aca‏ الاب الثانى للبشرية, نوح 

عليه يه السلام. 

إن اهتمام القارئ لسفر التكوين ليتجه إلى إسرائيل سواء آراد gl‏ لم پرد. sass‏ تلك القائمة 
الإثنولوجية الواردة قى الإصحاح العاشرء تختفی ذرية نوح باستثتاء سام. ويعد الإصحاح الخامس 
والعشرين ۱۸-۱۲ يختفى إسماعيل وییقی إسحق وحده, ويعد الإصحاح السادس والثلاثين يختفى 
عيسو وذريته ليبقى إسراتيل وحده على الساحة, ولتتوحد حبكة السفرء ولیپرز دور إسرائيل الرئیسی 

فى الأحداث9. 


ن ا RS‏ 
(۱) انقس صموئیل يوسف المدخل إلى العهد القديم دار الثقافة ۱۹۹۲م ص רצ 
S.R.Driver, An Batroduction to the Literature of the Old Testament, New Yer, ۲195671 8.)‏ 
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«القضايا التقدية المتعلقة بالستر 

آثار التقاد بعض القضايا gill‏ تتعلق بسفر التكوين سواء فى لغته أم فى مضمونه, ونحن 
نسوق هتا بعضاً منها " . 

جاء فى الإصحاح السادس من سفر التکوین ( ۱٩‏ ۲۰) ما یلی : 

«ولکن آقیم عهدی معك . فتدخل الفلك آنت وبتوك وامرأتك ونساء ينيك معك. ومن کل جى من 
كل ذى جسد اثنين من كل تدخل إلى الفلك لاستبقائها معك. تکون ذكراً وأتثی . من الطیور 
کاجناسها ومن البهائم کاجناسها ومن کل دبایات الارض کاجناسها. اثنين من كل تدخل إليك 
لاستبقانها. 

وجاء فى تفس السقرء وفی الإصحاح التالی مياشرة (۳-۲/۷) مایلی «من جمیم اليهائم تأخذ 
سبعة سببعة نکراًوأنثی؛ ومن البهائم التى ليست بطاهرة اثتين ذكراً وأتثى» ومن طیور السماء أيضاً 
سبعة سبعة ذكراً وأنثى لاستبقاء نسل على وجه كل الأرض». 

فالتص الأول يحدد العدد باثنين دون تفرقة بين الطاهرة وغير الطاهرة, بینما يفرق النص 
الثانى- وهما فى سفر واحد- التكوين- بين النوعين ومن ثم بين عدد كل منهماء ولم يجد الفسرون 
والنقاد تبريراً مقبولاً لهذا الاختلاف الواضح فى فقرات سفر التکوین. مما يؤكد أن السفر قد تعرض 
للتعديل والتغييرء وأسهم فى كتابته وتحريره Sl‏ من كاتب. 

جاء قی سفر التكوين )۱٩-۸/۹(‏ مایلی: 

«وکان بنو نوح الذین خرجوا من الفلك سام وخام ویافث, وحام هو آبوکنمان, هؤلاء الثلاثة هم 
بنو نوح» ومن هولاء تشعبت كل الأرض». 

ثم يفصل لتا الإصحاح العاشر كيف يارك الله فى نسل نوح «ومن هؤلاء تفرقت الأمم فى 
الارض يعد الطوفان» (۴۲/۱۰)- 

ويعد خاتمة الإصحاح العاشر, daa‏ فى الققرة السابقة. یطالعنا الاصحاح الحادی عشر 
بقصة آبناء نوح والیرج الذی شیدوه- ولیس فى ذلك كله مايفضب الرب- وکیف أن الرب قال لنفسه: 

«هلم نتزل ونبليل هناك لسانهم حتی لایسمع بعضهم لسان بعض فبددهم الزب من هناك على 
وجه کل الارض فکفوا عن بنيان الدينة, dll‏ دعی اسمها بابل oY‏ الرپ هناك بلبل لسان کل 
الأرض» ومن هناك بددهم الرب على وجه كل الارضء AY)‏ 


(۱) اكتفيت فى هذا المقام بیعض القضایا سم الاطالة أولاً. ولاقتصار على ما هو محل نقد صریح ثانياً. ولعرض ما اتفق عليه كثير 
من تقاد العهد القدیم UG‏ دون أن یکون لهذا الاختيار علاقة مباشرة مع تصوص الإسرائيليات عند الطبری, 


-8%- 


وهناك ملاحظتان على التص السابق: 
أولاً: ليس هناك مبرر لغضب الرب على أيناء توح بعد أن رضى عنهم وآنقذهم فى القلك مع 
. آبیهم حتى يبددهم على وجه كل الأرض. 
ثانيا: أن تسمية بابل بهذا الاسم لم تأت «لبليلة» الألسنة وإنما يرجع اسم المدينة ey‏ على 
معنى الكلمة فى اللغات الآشورية والآرامية إلى «باب ايل» أى: باب الله. 
أما السبب فيما ذهب إليه نص التكوين من ربط اسم المدينة بقضب الرب عليها وعلى أهلها 
فهو أن كاتب هذه الفقرات قد كتبها يعد أحداث السبى البابلی لليهودء ومن ثم أراد أن يبرز سخط 
الله على پابل. 
جاء فى الإصماح الخامس عشر من سقر التكوين (VAT)‏ مایلی: 
«فقال (الرب) لأيرام اعلم يقيناً أن تسلك سيكون غريباً فى آرض ليست لهم ويستعبدون لهم, 
فيذلونهم أربعمائة سنة, ثم الامة التى يستعبدون لها آنا أدينهاء وبعد ذلك يخرجون بأملاك جزيلة, 
وآما أتت فتمضى إلى ill‏ بسلام وتدفن بشيبة صالحةء وفى الجيل الرابع يرجعون إلى ههنا لان 
ذنب الأموريين ليس إلى الآن كاملاه. 
والنص السابق إشارة واضحة لحياة بنى إسرائيل فى أرض مصر وخروچهم منهاء وان كنا 
لانعلم تيريراً مقبولاً لاستثناء إسماعيل وذريته من مصطلح تسلك» هناء 
لكن سفر الخروج )4١-40/17(‏ يقول: 
«وأما إقامة بنى إسرائيل التى أقاموها قى مصر فكانت آربعمائة وثلائین dius‏ وكان عند نهاية 
أربعمائة وثلاثين سنة فى ذلك اليوم عينه أن جميع أجناد الرب خرجت من أرض مصر». 
هناك تناقض واضح فى حساب فترة بقاء بنى إسرائيل- نسل أبرام هنا- في مصر فتص 
التكوين يخالف نص الخروج, ولاشك أن أحدهما قد تغير وتبدل. 
وجاء فى سفر التكوين كذلك مايلى: 
أ- «ولما كان عيسو أبن أربعين سنة اتخذ زوجة يهوديت ابنة بيرى الحثى وبسمة ابنة إيلون 
الحتی(۲:/۲۱). 
ب- «فذهب عیسو إلى إسماعيل وأخذ سطة بنت إسماعيل بن إبراهيم أخت نبایوت زوجة له على 
شسائه (2ك/رة). 
جد وأخذ عيسو نساءه من بنات كنعان عدا بنت إيلون الحثى وأهو ليبامه بنت صبعون الحوى ويسمة 
بنت إسماعيل أخت نبايوت. فولدت عدا لعيسو الیقاز. وولدت بسمة رعوئیل. وولدت أهو ليبامة 
يحوش ويعلام وقورح (۲/۲۱-). 
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النصوص الثلاثة السابقة تقع بين عشرة إصحاحات من السادس والعشرين إلى السادس 
والثلاثين» ویبدو أنها قد كتبت على أيدى أكثر من کاتب. أو أن هناك يدأ خفية قد تلاعبت بمحتویاتها. 

فالتص (أ) يفيد أن عيسو قد تزوج من يهوديت اينة بيرى all‏ وبسمة ابنة إيلون الحثی. 

والنص (ب) يقيد بآن عیسو قد تزوج كذلك من محلة بنت اسماعيل. 

لكن التص (ج) يخالف النصين السايقين. إذ نجد (le)‏ هى ابنة ایلون الحثى وليست يسمة, 
ويسمة هى ابنة إسماعيل وليست محلة. 

وهذا الخاط الواضنح قى نصوص سفر التكوين يمثل قضايا لم تجد Sx‏ مقنعاً لدى الباحثين 
والتاقدین, الامر الذى يرجح وقوع الاختلاط. وتعدد الكتبة والمحررين لنصوص هذا السفر. 


۲- رال روج 
«التسمية: 
يسمى السفر الثانى من أسقار التوراة باسم Exodus‏ وهذه الكلمة مأخوذة عن الترجمة 
السبعينية ومشتقة من اليونانية وتعنى «الخروج» إشارة إلى خروج بنى إسرائيل من مصر وهو 
موضوع السقر الرئيسى. 
ويطلق على هذا السفر فى العبرية ‏ ששה | (شموت). وهی الكلمة الثانية من كلمات 


السفر حيث بیدا بالفقرة التالية: 
ואלה שח جرد זל بو موه . 


«وهذه أسماء ینی إسرائيل الذين جاءوا إلى مصر». 


ه كاتب السفره 

ذهب بعض التقاد!)- جرياً ورام الرواية اليهودية- إلى أن موسى عليه السلام هو الذى كتب 
سفر الخروج استناداً إلى بعض الشواهد من التوراة وخارجها 9, 

لكن العديد من النقاد قد رقضوا قبول الزعم السابق فوجدنا لودز وكارلستات وسبینوزا 
والحبر اليهودى ابن عزرا وغيرهم. يعتمدون على أدلة من التوراة نفسها تبرهن على أن مؤسى ليس 


Penlateachis Origine, ard Development, Eabingdon Bible Commentary, U.S.A. 1982 p.135. ₪‏ 1 )10 
(۲) انظر سفر الخروج ۲۸/۲٤‏ سفر العدد ۲۱۷۳ سفر التثتية ٩/۳۱‏ إنجيل لوقا 6/۲۶ إنجيل يوحنا ۱۹/۷۰۱۷/۱ إنجيل متي 
۸۱۹۰/۸ اعمال الرسل 95/18 


ב 


مؤلفاً لسفر الخروج () وإنما كتب السقر بعد موسىء فلو أته كتب السقر بنقسه لاستخدم ضمير 
المتكلم عن رواية قصته بدلا من ضجیر الغائب (الخروج ۰۱۱/۲ ۰۲۱/۲ ۰۷/۲۶ (VAY‏ كما أنه ليس 
من المعقول أن يكتب موسی ماحدث عند ولادته وکانه شاهد عيان لهذه الأحداث (الإصحاحان الأول 
والثانی). 
ویری بعض النقاد ٩٩‏ أن سفر الخروج کغیره من أسقار العهد القدیم هو من صنع محررین 
استخدموا ماوجدوه بين أيديهم من مواد قديمة, وأضافوا من عندهم الکثیر. 
ه مضمون الستر: 
'يعرض سفر الخروج الاحداث التی وقعت بعد يوسف عليه السلام لبنی اسرائیل فى مصرء 
حتی تم الخروج على یدی موسی, ثم جانباً من فترة التيه» التی أسهبت فیها الاصحاحات التالية 
ویمکن إيجاز آهم قضایا سفر الخروج فیما يلى: 
۱- العزف على تغم عبودية شعب إسرائيل قى مصر لایجاد مبرر للخروج, ومبرر لاحتلال آرض 


کتعان. 
۲- التاکید على العلاقة الخاصة بين الرب وشعبه الختار, إلى درجة تصل إلى حد الرفض 
الاسرائیلی للرب. والتمسك الالهی بالشعپ. 


۳- الترکیز على شخصية موسی عليه السلام کنبی وزعیم لبنی إسرائيل. 
+ إيراز الخروج الاسرائیلی من مصر مفصلاً. وتلقی موسی لشريعة الرب فى سیناء وهما قضیتان 
محوریتان فى التاریخ الإسرائيلى بوجه عام ویمثلان معأ حجر الزاوية فى هذا التاریخ. فالخروج 
من مصرء ووصايا الربء لابد أن ينتهيا بدخول الارض المقدسة. 
وتنتهى إصحاحات سفر الخروج والبالغة أربعين إصحاحا ely‏ موسى لخيمة الاجتماع وما 
يتبع ذلك من تحديد للطقوس والشعائر المرتبطة بها. 
٠‏ من القضايا النقدية المتعلقة بسطرالخروج: 
يبدو أن تعدد المصادر التى ينتمى إليها سفر الخروج ( الیهوی والالوهیمی والکهنوتی) ۱" قد 
أثر على بناء السفر الأدبي, إذ تجد كثيراً ما يتوقف السرد التاریخی لإدخال عبارات تشريعية 


(۱) اتظر: سبیتوزا رسالة فى اللاهوت والسياسة ترجمة حسن حنقى وفزاد زکریا الهيثة العامة التاليف والنشر القاهرة ۱۱۹۷۷ ص 
۲ فؤاد حستين على التوراة الهيروظيقية دار الكاتب العربى للطباعة والنشر القاهرة دت: ما ه. 

W.H. חס‎ The Century Bible, Exodus, Oxford Undated p.16. 0۱ 

(۲) المصدر الیهوی: تسبة إلى استخدامه لفظ «يهواء للرب ویرجع تالیقه فى يهود! حوالی عام ۸۵۰ ב 


۲ 


وشعاترية. ومن ثم وضعت فقرات قى غير موضعهاء كما جات اصحاحات فى غير مكاتها مما أحدث 
اضطرابا فى ترتيب أفكار السقر. 

فعلى سبیل المثال. نجد فی هذا السفر (۱۹/۶) أمرأ من الرب لوسی فى مدين کی يرجع إلى 
مصرء عندما هرب متها بعد 45 للمصری, بينما كان من المفروض أن.تأتى العبارة الخاصة بهذا 
الأمر فى الإصحاح الثانی بعد الققرتين ۲۶۰۲۳ والتى تقيد موت ملك مصرء وراحة بني اسرائيل. 

gis‏ الإصحاح السادس نجد الققرة العشرين تنبئنا بزواج عمران من يوخيفد واتجايها لوسی 
وهارون» وكان من المنطقى أن تأتى هذه الفقرة فى بداية الإصحاح الثانی, والتى تخبرنا بان رجلاً 
من بيت لاوى قد أخذ بنتاً من بنات لاوى فحبلت وولدت له ابناً. 

والأمثلة على عدم الترتيب داخل بناء سقر الخروج كثيرة, ولستا هنا بصدد دراسة السفر فى 
حد ذاته» وإنما نکتفی بما يعطى صورة Zale‏ لهذا المصدر کأحک المصادر الغنية التى أمدت أصحاب 


الإسرائيليات برواياتهم. 
ويبدو أن ثمة ملاحظات تتعلق بلغة السفر قد جذبت انتباه الدارسين ومنها ما يتعلق بأخطاء 
النساخء وعلى نحو مانجده فيما يلى: 


דהיראן הסילרות את האלהיפ וְלֹא رمد כאשר جود אליהן פלר 
oe‏ چم و 7 מא 00 2 + החד וט رده چا צל 


جیوه ۰1۳199 


وخافت القابلتان الله ولم تقعلا كما کلمهما ملك مصر واستحیتا الأولاد (خروج AWA‏ 
فكلمتا ورد = Tm‏ ینبفی أن یکتبا 


nm * nn كما يلى:‎ 
Ci 0 


> وتتميز روایات هذا الصدر بالحيوية والخيال. 
الصدر الألوهيمى: ويرجع تاريخه إلى حوالى عام ra:‏ ويستعمل اسم ألوهيم le‏ على الرب وأسلوب هذا المصدر جاف 
يالقياس إلى المصدر الیهودی. 
وقد أدمج المصدران اليهودى والالوهيمى فى المصدر الیهوی- الأوهيمى حوالى عام יפרמ > 
المصدر الكهتوتى وهو عبارة عن جواشى الكهنة التى أضبافوها إلى نص التوراة على أيام عزرا وثحميا وتعنى بصفة خاصة 
بالكهنوت والطقوس. 


انظر: محمد بيومى مهران الرجع السايق ص۱-۱-۹۹. 
Oesterey and Robinson, Hebrew Rehgon, London 1937,129-130. Driver pp.28-29,‏ 


حسن ظاظاء القکر الدیتی الیهودی» آطواره ومذاهبه» دار القلم, دمشق جنا ۱۹۸۷م. ye‏ ראצ 


-צר- 


ولكنهما- على تحو lol‏ فى النص- قد كتبا بغير الهاء. 
وإذا كان النموذج السابق شاهداً على حتف الهاء حيث يجب إثباتهاء فالنموذج التالی يشهد 
على اثياتها حيث ينبقى ألا تثيت. ١‏ 
MEK‏ אלִיו יְהנָה وه TEY OY‏ צָלִיבַר 
وتقولون الرب إله العبرانيين التقانا (خروح۱۸/۲)- 
وکان يجب أن تکتب !۳ باللف ۷ لا بالهاء نها وزن על 
من #* كما ورد استخدام خاطئ فى الضمیر على gall‏ التالی: 


ויהי בי יראה דוח جم وريدم ۲ לָהם 0۳9۵ + 
وی ۱ = 2 


وکان إذا خافت القابلات الله وصنع لهم بيوتاً [خروج AAA‏ 

والمسواب 189 بدلا من להם لأن الضمير هنا عائد على جمع المؤنث ‏ 97920 
القابلات وهناك العدید من الملاحظات التی توقف عندها النقاد أو آقروا إما بعدم صوابها وٍم) بعتم 
ملاءمتها وقد تكون دراسة السفر بذاته مجالاً آنسب للخوض فى مثل هذه اللاحظات gill‏ نقت 
بعضها للاستشهاد وحسب (, 


jaw‏ الله 


«التسمية: 

يسمى هذا السفر باللاتينية Numori‏ أى العدد. وهی التسمية التى وضعها له الترجمون 
اليونانيون, أما تسميته العبرية. فهى وفق النهج السالف- اختيار لكلمة من بدايات السفر במדגר أى 
فى البریة. وهی الكلمة الخامسة من الفقرة الاولی من الإصحاح الأول 33171 זהוה 798-94 גמ 30م 


وتسمية العدد ترجع إلى المضمون الرئیسی الذى يلقت الانتياه إليه حيث يقدم لنا إحصاءات وتعدادا 


لبنی إسرائيل. 
آما التسمية العيرية» فترجع إلى أن موقع الأحداث التى يرويها تدور بصفة أساسية فى سيتاء. 
ه كاتب السش 


كما سبق أن أشرنا فى مقدمة الحديث عن العهد القديم» إنه من الصعب الإقرار Sis‏ موسى 
(\) انظر على سبیل المثالة 
Keil C, Biblical Commentary an the Old Testament, vol.2, Translated hy Martin, U.S.A 1965.p.149.‏ 


فرنسيس دافدمىن تفسیر الكتاب المقدس دار متشورات التقسير ط۲ بیروت ۱۹۷۰م ص٤۲۲‏ وما بعدها. 


وا 


عليه السلام قد كتب أياً من الأسفار الخمسة التى يحاول البعض نسبتها الیه, وذلك لاعتبارات تتعلق 
بالمضمون وبالأسلوب. وهذا التعليل ينسحب على هذا السقر كذلكء كما أن عملية «التعداد السکانی» 
التی يعرضها السفر بالارقام للعشائر والأسباط الخارجة مع موسی, لايعقل أن تتم قبل استقرار هذه 
الجموع الخارجة من مصر, والتمردة على موسى وريه فى كثير من الأحيان. ولعل الفقرة الرايعة 
والأربعين من الإصحاح الأول توضع لنا تفسير هذا الخلطء جاء فيها: 

«هولاء هم المعدودون الذين عدهم موسى وهارون ورؤساء إسرائيل». 

فالتعداد السایق قام به موسی وهارون ورؤساء إسرائيل» ولیس بالضرورة أن يكون هوّلاء 
الذين قاموا بالتعداد قد قاموا به فى وقت واحد. 

فریما قام عليه السلام بجزء مته» ثم تليه هارون وأتمه رؤساء بنی إسرائيل» فهو بمثابة 
«مشروع قومی» تم انجازه بواسطة هؤلاء alii!‏ ومشارکتهم بنص السفر ذاته فى هذه العملية 
لدلیل على مشارکتهم قى |عداد بعض مضمون السفر. 
6 مضمون السطر: 

یتکون سفر العدد من ستة وتلائین إصحاحاً تبداً بتعداد انسل یعقوب عليه السلام جتی زمن 
وجود بنی |سرائیل فى سيناء وأماكنهم من خيمة الاجتماع؛ وتحدید رؤساء العشائر وتوزیم الرایات 
عليهم؛ وتخصیص سبط لاوی بخدمة هارون الکاهن (من الاصحاح الأول إلى الرابع)- 

بعد ذلك يقدم لنا سقر العدد بعض التشریعات الخاصة بني إسرائيل کالکفارة والغيرة والنثور 
(من الاصحاح الخامس إلى السادس). 

₪ السفر إلى موضوع مغاير لا سبق» حيث يقدم لنا صورة كهنوتية تصف أحداث 
القرابین وتدشين التبع وأحکام الفصح وفرانضه, وكيفية صناعة البوق لناداة بنی إسرائيل (من 
الاصحاح السابع إلى آواثل العاشر). 

وینتقل السفر مرة ثاتية إلى موضوع مختلف Lae‏ سبق, فیصف لنا ترحال يني إسرائيل 
وتذمرهم على حياة الصحراء وحنیتهم إلى حياة مصر وغضب الرب عليهم» ومناجاة موسی اربه کی 
یغفر ويصفح لهذه الجماعة (من بقية الاصحاح العاشر وحتی الثامن عشر). 

عودة أخرى إلى التشریعات الالهية نجدها فى الاصحاحات التالية مع موضوعات متشابكة 
آخری تتناثر هنا وهناك» دون أن یکون قى السفر وحدة موضوعية أو تسلسل للاحداث الذکورة فيه 
وهکذا حتی ینتهی السقرء وربما يرجع هذا إلى تعدد مصادره AY‏ 


(۱) ذهب درایفر إلى أنْ ey‏ سفر العدد يشبه إلى حد كبير بتاء سفر الخروج حيث تجد فيه تنوع الصادر بين الیهوی؛ اللوهیمی, 
الكهنوتى. 
انظر: درایقر السایق: .62-68 Driver, op.ci. pp.‏ 


و هم 


ولعل حادثة بنات صلقحاد والواردة فى الاصحاح السابع والعشرين ومطالبتهن بنصيبهن فى 
ميراث آبیهن. وقد كاتت النساء لا تورت. واستجاية الرب لطلبهن لدلیل على أن مضمون السقرء پل 
ومضمون التوراة ونصها لم يتكون جملة واحدة. وإنما حسب الوقائع والأحداث. 
» من القضایا النقدية المتعلقة بسظرالعدد: 

> جاء فى سفر العدد ٤۱/۲۷‏ مايلي: 

«لذلك يقال فى كتاب حروب ألرب وأهب فى سوفة وأودية أرنون». 

ويفهم من الفقرة السايقة أن الكاتب ينقل- فيما يتعلق بترحال بنى إسرائيل- عن كتاب يسمى 
«حروب الرب» مما يفيد بآن الكاتب هنا ليس موسىء والأحداث هذه قد سبق تدوينها في كتاب بهذا 
الاسم. 

+ ذكر كاتب سفر العدد ٤۲-۲۹/۲۲‏ مايلى: 

«وذهب بنو ما كير بن منسي إلى جلعاد وأخذوها وطردوا الأموريين الذين فيهاء فأعطى موسى 
جلعاد لماكير بن منسی فسكن فيها. وذهب يائير ین منسى وأخذ مزارعها ودعاهن حووث يائير, 
وذهب نويج وأخذ قناة Lal is‏ ودعاها نويج پاسمه. 

لكننا تجد في سفر أخبار الأيام الأول ۲۳-۲۱/۲ مايخالف نسب يائير على gall‏ التالی: 

«ويعد... دخل حصرون على ينت ماكير أبى جلعاد واتخذها وهو ابن ستين سنة فولدت له 
سجوب. وسجوب ولد يائير وکان له ثلاث وعشرون مدينة فى أرض جلعاد. وأخذ جشور وآرام حووت 
ie‏ منهم مع قتاة وقراها ستين مدينة. كل هؤلاء بنو ماكير أبى جلعاد». 

فطبقاً لسفر العدد نجد أن ياثير ين منسىء أما فى سفر أخبار الايام الأول فيائير بن سجوب. 

وطبقاً لسفر العدد آخذ يائير مزارع جلعاد ودعاها حووت يائيرء وذهب تويج وأخذ قناة 
وقراهاء فى حين تجد فى سفر أخيار الأيام الأول أن جشور وأرام قد أخذ حووت يائير مع قناة 
وقراهاء ولانجد ذكراً لنويج الوارد قى نص سقر العدد. 

ومن ثم. ففی ظل وجود «سفر مقدس» آخر يناقض سقر العددء ليس بإمكان iad‏ أن يجزم 
بستحة HAs]‏ 3 

* تشير فقرات سفر العدد إلى مایخالف تلك الآراء التى تزعم أن موسى هو كاتب هذا السفر, 
إذ تجد على سبيل الثال: ١‏ 


A 


«وآما الرجل موسى فكان حليماً جداً أكثر من جميع التاس الذين على وجه الأرض» (۳/۱۷). 

وليس من المقبول أن يتحدث موسى على التحو السایق, مادحاً نقسه. 

«قخرج موسى وکلم الشعب..» (۲۱/۱۱). 

«ثم انحاز موسى إلى المحلة هو وشيوخ إسرائيل» .)50/١11(‏ 

«فقال الرب حالاً لموسي.. ٠‏ (4/۱۷) 

«وكلم موسى رؤوس أسباط بنی إسرائيل قائلاً..» (۱/۲۰). 

«فأمر موسی بتی إسرائيل قائلاً..» (۱۳/۳۶). 

«هذه هی القضایا والاحکام التى أوصى بها الرپ إلى بنی إسرائيل عن يد موسي فى عربات 
مواپ على أردن أريحاء (15/53). 

النماذج السابقة, شواهد وأدلة واضحة (gle‏ أن موسی عليه السلام لا يقص بتفسه الأحداث. 
وبالطبع لا يكتبها وإلا ما استخدم صيغة الغائب فى الحديث عن نفسه. ولقال: فخرجت. ثم انحزت 
فقال لى الرب وكلمت.. وأمرت.. هذه هی القضايا والأحُكام التى أوصاتى بها الرب.. 

ويبدى أن كثيراً من النقاد قد تغاضى عن مثل هذه القضايا حتى يعيشوا فى اعتقادهم بأن 
موسی- عليه السنلام- قد كتب سفر العدد. على نحو ما نجده فى دراساتهم» ويخاصة عند العرب 
منهم JY‏ 

فرالتثنی 2 

٠‏ التسمية: 

يطلق على هذا السفر باللاتينية Deuteronomivum‏ تقلا لعناه فى الترجمة السبعينية (تثنية 
الشريعة) ويسمى بالعبرية 85737 بمعنى الكلام وهى الكلمة الثانية فى Gly‏ אלה 877378 
أى کلام موسى عليه السلام لقومه, ويسميه بعض اليهود «سفر التوييخ» لما فيه من اللوم والتعنيف 
لهؤلاء القوم لانحرافهم وزیغهم عن شريعة الرب . 
ه كاتب السمر: 

يذهب العديد من الباحثين- على نحو ما ذهبوا تجاه الأسفار السابقة- أن موسى عليه السلام. 
قد كتب سفر التثنية كما كتب سائر أسفار التوراةء غير أن هناك من الادلة مايثبت أن موسى لم 
يكتب هذا السفر على الإطلاق. ٠‏ 
(۱) جورج نوار أغدواء من مقدمات الكتاب للقدس كنيسة قصر الدويارة. مصرء ۱۹۹۲م ص:۳4. وقد ترجم صاحب هذا الکتاي 

ولخص ماجاء فى مقدمات الكتاب القدس وأقر قى حديثه عن سفر العدد أن موسى قد سيل أحداث هذا السفر كشاهد عيان 


Shs‏ على ذلك بما جاء فى یوحنا۲/؟ وأعمال الرسل ۰۷ ۰۱۳ وغیرها. 
(۲) القمص حبيب سوريال - دراسات فى أسفار موسى الخمسة - مكتية التربية - الكنيسة الارثوذكسية - الجيزة ص: 101. 
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-١‏ مقدمة السفر تتحدث عن موسى بصيغة الغائب. ولو كانت من كلامه لاستخدم صيغة المتكلم 
على نحو ما نجد فى مواضع أخرى من التوراة A‏ 

- خاتمة السفر تقص خبر موت موسی ودقنه. وليس من المعقول أن يكتب موسى أين وكيف 
ومتی Sole‏ (۰۱/۲۶)- ۱ 

۳- فى نهاية الفقرة السادسة من الاصحاح.الرابع والثلاثين نجد مایلی: 

«ولم یدرف انسان قیره (أى قبر موسی) إلى هذا الیوم» وعبارة: «إلى هذا اليوم» تعنی وجود 
فاصل زمنی بين موت موسى وبين كتابةٍ هذه الأحداث. 

-٤‏ يلاحظ من الاستخدام الضطرب للمصطلح الجغراقی «عبر الأردن» فى سفر التثنية 
(۰.۱/۱) وكذلك ۶۱۰۱/۶ )4٩۰۷۰‏ مقارناً lag‏ ورد فى سقر العدد (۱۹/۷۲)» أن استخدام هذا 
التعبير يرجع إلى عصرين مختلفين ويدلنا على أن المؤلف شخص غير موسی. وهذا ما فصله الدكتور 
فؤاد حسنين فى مناقشته لهذا الصطلع AD‏ 

وقد أكد الباحثون ۲1 على أن الإصحاحات الثلائین الأولى (من أربعة وثلاثين إصحاحا) من 
سفر sill‏ إنما هی نتاج آکثر من كاتب حيث تتضح فيها الإضافات وإعادة الترتيب والصياغة 
ويؤكد وول ديورانت على أن موسی لم يكتب هذا السقر بقوله: «والرأی الغالب أن سفر التثنية من 
كتابة عزراء ويبدو أن آسفار التوراة قد اتخذت صورتها الحاضرة حوالى ۳۰۰ ,)٩ apg‏ 

lal‏ عن مصادر هذا السفر التعددة. فقد آفاض فى شرحها ومقارنتها درايفر فى مقدمته للعهد 
القديم . 
» مضمون السفر: 

یشتمل‌هفر التثنية على تكرار لسرد الأحنداث التى وقعت لليهود فى سیناء» والمعجزات التى 
أجراها الرب بين أبديهم وكذلك الأحكام التی أنزلها عليهم؛ مع بیان لبعض الشرائع الجدیدة» وتنقیع 
البعض السایق, وفقاً للمتغيرات وما استجد من أحوال AY‏ 


(\) أنظر على سبيل المثال الخروج ۱۳-۱۰/6. 
۰ ۱/۱ وغيرها. 

(%) فؤاد حستین على - التوراة عرض وتحليل دار - الكتب الصرية 1541م Yon‏ 

Robert, H, pfeiffer, Introduction To the Old Testament, New York,1948.p.182. וש‎ 
ساق الؤلف أدلته على ذلك ص ۱۸۳ وما بعدها.‎ 

(5) وول دیورانت» قصة الحضارة ؟//51*. 

Driver, 00% .7275م‎ 0 

0 حول مضمون السقر انظر زكى شنودة. الجتمع الیهودی, مكتية الخانجیء القاهرة دت.۲۸۹. 
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ويحاول البعض ‏ إيجاد مبررات لتكرار الشريعة فى هذا السفر بان التكرار فيه تعظيم 
وتكريم لها ولأن الجيل الذى آنزات عليه الشريعة كان قد مات ونشأ بعده جيل كان بحاجة لإقرار الله 
لهذه الشريعة على يدى موسى مما يؤثر عليهم. 

ولا نواقق هذا الرأى: فتكرار بعض الشرائع فى سفر التثنية؛ ومقارنته بنفس الشرائع فى سفر 
الخروج يفهم منه اختلاف «البيئةء التى كتبت فيها هذه الشرائع فى كلا الوضعین. 
6 من القضایا التقدية المتعلقة بالسمر: 1 

- يختلف خط سير بنى إسرائيل فى بعض ترحالهم وعلى نحو ماورد فى سقر التثنية lee‏ ورد 
فى سقر العدد مثلاء ففى سفر التثنية نجد مايلى: 

«وینو إسرائيل ارتطوا من آبار بنى يعقان إلى موسیر, هناك مات هارون وهناك chs‏ قكهن 
العازار ابنه عوضا عنه. من هناك ارتحلوا إلى الجدجود إلى يطيات آرض أنهار ماءه AVY)‏ 

والرحلة ذاتها تختلف عما فى سفر العدد حيث جاء فيه: 

«.. ثم ارتحلوا من حشمونة ونزلوا فى مسیروت ثم ارتحلوا من مسیروت ونزلوا فی يعقان 
ارتحلوا من بنى يعقان ونزلوا فى حور الجدجاذء ثم ارتحلوا من حور الجدجاد ونزلوا فى يطيات.. 
ارتحلوا من قادش ونزلوا فى جبل هور فى طرف أرض أدوم فصسعد هارون الكاهن إلى جيل هور 
حسب قول الرب ومات هناك..» (۲۸-۲۰/۲۲). 
أ- فخط الرحلة يختلف فى التثنية عما فى العدد. 
ب- وأسماء المواضع تختلف قليلاً (الجد جود سه الجدجادء موسير سه مسیروت). 
ج وهارون مات ودفن فى موسير «رحلة التثنية» بينما مات على جبل هور قى «رحلة العدد». 
د - جاء فى سفر التثنية: «يائير بن منسى أخذ كل كورة أرجوب إلى تخم الجشورمين والمعكيين, 

ودعاها على اسمه باشان حووت يائير إلى هذا اليهم VE)‏ 

ولنا ملاحظتان على هذه الفقرة: 

الأولى: وهی أن یاثیر هو ابن سجوب حسبرواية سفر آخبار الأيام الأول FEV‏ وليس 
ابن منسى sl)‏ أن رواية التثنية صحيحة والرواية الأخرى غير صحيحة). 


2 


الثانية: أن عبارة إلى هذا اليوم تفيد أن عملية كتابة وتسجيل الحدث قد تمت بعد وقوعه بفترة, 
مما يؤكد أن موسى عليه السلام لم يكتب أو يسجل هذه الأحداث. مما دقع يبعض مقسرى العهد 


(۱) القمص صليب سوريال المرجع السابق ص -40٩‏ 
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القديم أن يقروا بإضافة هذه العبارة ( وقد تكررت كثيراً فى أسفار التوراة) على يدى يشوع حيث 
يكثر استخدامها فی سفره 2 


ه ورد فى سطرالتشتية lala‏ 
«إن عوج ملك باشان وحده بقى من بقية الرفائيين هو ذا سريره سرير من حديد أليس هو فى 
رية بنى عمون طوله تسع أذرع وعرضه أريع أذرع بذراع رجله فهذه الأرض امتلكناها قى ذلك 

(لوقت..» (۱۲-۱۱/۲). 

ویلاحظ على التص السایق مایلی: 
إن عبارة «أليس هو في رية بتی عمون» تشیر إلى وجود سریر عوج فى زمن كأتب هذه 

العبارة» وأن هذا السرير بقى فى حوزة بنى إسرائيل بعد موت «عوج» وأنه مازال محفوظاً فى Up‏ 

بنى عمون» لکن ربة بنى عمون لم يستول عليها الإسرائيليون فی عصر موسى. بل بعده باکثر من 

خمسمائة سنةء ويؤكد ذلك: 

[- ورد فى سفر أخبار الأيام الأول مایلی: 

«وكان عند تمام السنة فى وقت خروج اللوك اقتاد يواب قوة الجيش وأخرب أرض بنی عمون 

وأتى وحاصر ربة وكان داود مقيماً فى أورشليم. فضرب يواب رية وهدمها». (۱/۲۰)- 

ب- عبارة «قهذه الارض امظكناها فى ذلك الوقت تفيد أن الحدث- أى امتلاك هذه الارض- قد وقع 
فى الزمن الماضىء وينى إسرائيل لم يمتلكوها إلا فى عهد داود. وبالتالی يكون كاتب هذه 
العبارة» ومؤرخ هذه الأحداث قد عاش وسجل هذه الوقائع بعد زمن داود عليه السلام. 

إن الملاحظات المستقاة من نصوص سفر التثنية - وهی كثيرة lag‏ لتشير بوضوح إلى زيف 
الزعم القائل Sly‏ موسى- عليه السلام - قد کتب هذا السفر, ومن ثم تسحض النظرية القائلة dy‏ 

موسی- عليه السلام- قد كتب التوراة بنفسه. 

أما القسم الثانی من أقسام العهد القديم هو آسفار الأنبياءء وهو مشطور- شطرین: 

الأنبياء الأول أو التقدمون ویتالف من أريعة أسفار هی يوشع بن ذون والقضاة وصموئيل 
والملوك. ثم الأنبياء الآخر أو التآخرون وهم أشعيا وإرميا وحزقيال. 

ويقول لوسيان جوتییه فى مقدمة العهد القدیم. إن هذا التقسيم لا يتبع خطة تاريخية, وإنما 
كانت تحتمه طبيعة محتوى هذا القسم كله, إذ أن شطره الأول يجنح التاريخ السياسى والعسكرى 

(۱)الستت ااقویم نقلا عن أحمد حجازى السفا - نقد التوراة - عكتية الكليات الأزهرية القاهرة ۹۷م ص 1٩‏ 
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والإدارى البحت, ولاتبدو فيه النبوة إلا من خلال الأحداث. مرتيطة بها ومعتمدة عليهاء بينما الشطر 
الثاتى تبوات صرفةء تبدو الاحداث من خلالها فى المقام الثاني . 

وقد تسربت الإسرائيليات من هذا القسم بشطريه إلى روايات أبن جرير الطبرى؛ فوجدنا 
ضفخا كاملة أخذت عن أسفار الأنبياء المتقدمينء كما وجدنا أيضاً تصوصاً أخرى أخذت عن 
التآخرین» وفيما يلى تقدم عرضاً لهذه الصادر بإيجاز إيفاءٌ للغرض المنشود من تناولهاء وهو 
التعريف بکاتیها وزمانها ومحتواهاء وما يثآر حولها من قضایا. 


5% 


?+ 
«التسمية: 


ياتى هذا السفر بعد الأسفار الخمسة المنسوبة إلى موسىء ويطلق عليه اسم يشوع ( 90189 ) 
ويوشع أو يشوع هو بطل السفر والشتخصية المحورية على نحو ماستبين في الحديث عن مضمونه. 


ه كاتب السطرہ 

مازال تحديد كاتب السفر موضع خلاف بين الباحثين» إذ ترى المصادر اليهودية أن يوشع ين 
نون هو كاتي السفرء بینما يرى «کلفن» أنه «اليعازر بن هارون» وهناك من يذهب إلى أنه «فیدحاس» 
أو «صموئیل» أو «إرمياء 9©. 

ويرى بنتزن أن الزعم بكتابة يوشع لهذا السفر لايمكن الإقرار به.إذ أنه- مثل موسى تماما فى 
سفر الخروج- يحكى لنا قصة موته, والأحداث التالية لها . 

ويشير السفر ذاته إلى اعتماده على مصادر أخرى أخذ عنها الكاتب يعض الأحداك نحو سفر 
يشر (كاتب المستقيم) وهناك من يرجح أن السفر كله عبارة عن جزء من سفر أكبر وردت خاتمته فى 
سفر القضاة» ومقدمته تتصل Lad‏ بسفر التثنية SY‏ 

وهتاك إشازات بالسفر ذاته إلى أنه قد كتب قبل عهد داود (۱۰۰۰- (pi‏ إذ يذكر مدينة 
صيدا على أنها عاصمة الفينيقيين (يشوع ۸/۱۱) وآن اليبوسيين مازالوا يسكنون أورشليم (یشوع 
6 كما أن الکنعانیین كانوا يقطتون مدينة جازر (يشوع :)1١/17‏ 


lat! )۱(‏ الأول ۲۹۵ وما بعدهاء نقلا عن: حسن ظاظا الفكر الدينى اليهودى أطواره ومذاهبه المرجع السایق, ص YY‏ 

(؟) قاموس الكتاب المقدس بيروت AY PAW‏ 3 

Pentzen Introduction ها‎ the Ol Testanent Vol. ,لآ‎ Soooand Edition, Copenhagen, 194202 ₪ 
0 . 1-1١ فؤاد حسنين على - التوراة الهيروغليفية - ص‎ )4( 
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6 مضمون !1+ 

ینقسم سقر يشوع إلى قسمین, الأول من الإصحاح الأول إلى الثانى عشرءأى نصف عدد 
إصحاحات السفر ويروى عبور بنی إسرائيل لنهر الاردن, وما آتزله يشوع بالقبائل التى مروا بهاء 
وما احتلوه من أراضء حيث ينتهى هذا القسم بإحصاء يضم قائمة بملوك الأرض الذين ضربهم 
يشوع, ثم تقسيم ما استولى عليه على بنى (سرائیل والقسم الثانى من الإصحاح الثالث عشر إلى 
الرابع والعشرين عبارة عن مشروع تقسيم للأراضى التى انتزعها بتو إسرائيل من أصحابهاء ينتهى 
بوفاة يشوع بعد أن أوصى قومه باتبا ع سبيل الرب. 

ويرى دريفر ‏ أن هذا السفر هو بمثابة امتداد للأسفار الخمسة السابقة؛ بل إن المصادر التى 
استخدمت فى هذه الأسفار هی ذات مصادر سفر یشوع '. الامر الذى جعل النقاد يعتبرون أن 
أسفار التوراة ستة Hexateuch‏ لاخمسة .Pentateuch‏ 


٠‏ بعض القضایا النقدية المتعلقة بالسفر: 

يرى بنتزن أن سفر يشوع لایشکل وحدة واحدة وذلك لا يبدو فيه من تناقضات 27 

فطیقاً لا ورد قى يشوع (۱۹/8) عبر بنى إسرائيل الاردن فى العاشر من الشهر الأول 
واحتفلوا بالفصح فى الرابع عشر من نفس الشهر (۱۰/۵) وبين هذين الحدثین, يخبرنا السفر كذلك 
بختان بنى إسرائيل (5/ח), مما يجعل وقوع الأحداث الواردة فى الإصحاحين الرابع والشإمس 
ضرباً من المستحيلء إذ ليس من المعقول أن تتم هذه الأحداث ويبرأ الإسرائيليون الذين تم ختانهم 
(وهم كبار السن) فى ثلاثة آیام. حتى یحتفلوا بالفصح. 

- فى الفقرة السابعة عشرة من الإصخاح الثالث سفر يشوع نجد مايلى: 

«فوقف الكهنة حاملو تابوت عهد الرب على اليابسة فى وسط الأردن راسخين وجميع إسرائيل 
عابرون على اليايسة حتى انتهى جميع الشعب من عبور الأردن. 

فالفقرة السايقة تشير إلى أن جميع الشعب قد أتم العيور, لكننا نجد ما يناقض ذلك فى نفس 
السفر وفى الإصحاح التالى مياشرة (4/5 -6), 

«قدعا يشوع الاثنى عشر رجلاً الذين عينهم فى بنى إسرائيل رجلاً واحداً من كل سبط وقال 
يشوع اعبروا أمام تابوت الرب إلهكم إلى وسط الأردن وارقعوا كل رجل حجراً واحداً على ws‏ 


A : 0 
Drives, op citp 104. 0 
pleitfer, opi pp. 311-315. 0 
Bentzen, op. til, p.82. 
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واضح من هذه الفقرة أن العبور لم يتمء وأن يشوع مازال يعطى أوامره لأتباعه بالعیور على 
الرعم من أن الفقرة الأولى تشير إلى تمام عملية العيور. 

ولا حل لهذا ۱ 2 إلا أن نفترض أن كاتب الققرة الأولى يختلف عن كاتب الفقرة الثانية, 
وأن جمع السفر فى وحدة واحدة قد تم فى وقت لاحق. 


- وفی فقرتین متتاليتين نجد حديثين متناقضین كذلك. فقد جاء فى یشوع ۸/۶ مایلی: 

«فقعل بنو إسرائيل هکذا كما آمر یشوع وحملوا.اثنی عشر حجراً من وسط الأردن كما قال 
الرپ لیشوع حسب عدد أسباط بنی إسرائيل وعبروها معهم إلى المبيت ووضعوها هناك». 

وفی الفقرة التالية ٩/۶‏ من نفس السفر نجد مایلی: 

«ونصب یشوع اثنى عشر حجراً فى وسط الأردن تحت موقف آرجل الكهنة حاملی تابوت العهد 
وهی هناك إلى الیوم». 

والتناقض قى الفقرتین یتجلی فى الاثتى عشر حجراً. ففی الفقرة الأولى عبرت الاحجار إلى 
البیت, وفی الثانية بقیت فى وسط الأردن. 

كما أن مصدر الاحجار الاولی من وسط الاردن ذاته, على حين الثانیة- على مایبدو- من 
خارح الأردن + 

وعبارة وهی هنال- أى فى وسط الاردن- إلى هذا الیوم تقيد وقوع هذا الحدث قبل تسجیله 
بزمن طویل. 

وحل هذا التناقض ‏ ياتى الا إذا افترضنا أن الاحجار الاثنی عشر الأولى غير الثانية؛ ولیس 
فى السفر ما يؤكد هذا الافتراض, ومن ثم لا محالة من إقرار ما بالسفر, من تناقش. 

ف וגג ג 

ه التسسمية: 

تستمد تسمية هذا السفر V aren.‏ أى القضاة. من أيطاله الذين تشكل مأثرهم 
وأعمالهم الموضوع الاساسی والرئيسى للسفر. والذى يمثل معظم إصحاحاته (۱/۷ إلى רר) واليالغ 
عددها واحد وعشرون إصحاحاً . 
(۱) تشير المادة العبرية لاكلمة وهی 881 (شفط) إلى معانى عديدة منها الحكم والقضماء والادانة والقصاص والمجازة 


والقيادة والسيْطرة والتدبر. انظر داقيد سجیف. قاموس عبرى- عربى للغة العبرية المعاصرة المجلد 5+ نيويورك 1984م 
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ولا تعنى تسمية هؤلاء الأيطال بالقضاة أتهم کانوا مجرد pp‏ للنزاعات بل إن مهمتهم تتركز 
فى دورين أساسيين: الأول تخليص بنى إسرائيل من اضطهاد الأعداء. والثانى: الحكم الطلق حتی 
مماتهم. ومن ثم فان التسمية فى حد ذاتها تشير إلى المصدر التثتوى للعهد القديم © 

ويبلع عددالقضاة الذين سجل السفر pain‏ (يما فى ذلك أبيمالك) تلا عشر قاضياً. 
» كاتب السطر: 

يعزو التلمود (یابا بترا (aE‏ سفر القضاة إلى صموئیل لكن ذلك الزعم لا يتفق مع مضمون 
السفر. حيث یحتوی على مادة تاريخية غزيرة تنتمى إلى ما بعد زمن صموئيلء ونالذ على نحو ما 
تجده فى بعض الققرات التى تشير إلى أن كتايتها قد تمت بعد النفى إما إلى أشور وإما إلى بايل 
(۷۲۱قم أو (GOA‏ كما تشیر الققرات الواردة قى الإصماح السادس (Yio)‏ إلى فترة من 
تاريخ بنى إسرائيل سادت فيها عبادة البعل. ولعلها تعاصر زمن اليجا LY‏ 

ویرفض النقاد تحديد هوية كاتب بعينه لسفر القضاة وذلك لحدم وجود أدلة قوية تشیز إلى 
شخصیته, وحيث تتعدد الصادر التى شكلت قوام هذا السقر gh‏ حين يذهب بعض الباحثين إلى 
أن مادة هذا السفر كانت متفرقة. وأن خصائص لغته تدل على أن هناك عدة مؤلقين قد اشتركوا فى 
کتابته» ثم قام أحد اتباع مدرسة التثنية بجمع مادته فيما بين عامى Ver‏ 4۰۰قم (), 
» مضمون السصضر: 

يستمر هذا السفر فى سرد أحداث عملية احتلال بتی إسرائيل لارض فلسطین, ويغلب على 
السفر الطابع العسکری الذى صبقت به أعمال القضاة. 

ويعكن تقسيم سفر القضاة إلى ثلاثة أقسام محددة هى: 
-١‏ المقدمة (۱/۱ الى"/ه) وتصف أوضاع بنى إسرائيل بعد موت يشوع وفى بداية حكم القضاة. 
۲- تاريخ القضاة (2/۲ إلى الإصحاح ר\), 
؟- ملحق (من الإصحاح ۱۷ الاصحاح ۲۱) يصف بشئ من التفصيل حدثين من آحداث تلك الفترة 

آلا وهما هجرة سبط دان إلى الشمال (۱۸۰۱۷) والحرب بين بنى إسرائيل وبنى بنيامين. 


(۱) وحول مهمة القضاة كلك انظر. , .314 Pfeiffer op.ciLp.‏ 

Bentzen, op. کمن‎ 
Bentzen op.cit.pp. 9091. ₪0 
5 ₪ 


[4) حييب سعيد. المدخل إلى الكتاب القدس ص AE‏ ثقلاً عن محمد بیومی مهران, دراسات فى حضبارات الشرق الادتی القديم {YY‏ 
إسرائيل» امرجم السابق ص ۳۷-۳۹ 


-%%- 


ويمكن القول بآن هدف السفر بوجه عام هو إقناع بنى إسرائيل بآن ما حدث لهم من مصاعب 
لم يكن نتيجة السياسات الختلفة وإنما هى نتيجة عقاب الرب لبنى إسرائيل على خطایاهم» وتلك 
" سمة المدرسة التثتوية A‏ 
٠‏ من القضايا النقد ية المتعلقة بالسش 

ربما كان سقر القضاة من أقل الأسفار التى تعرضت للنقد من قبل الباحثين والدارسين إذا ما 
قورن بغيره من آسفار العهد القدیم. ومع هذا فإته بالإمكان الوقوف على يعض المشكلات النقدية فى 
ضوء دراسة هذا السفر. 

- تبلغ فترة حكم القضاة كما تم جمعها من الروايات الواردة قى السقر أربعمائة وعشر 
سنوات () ولكننا نجد تعارضاً بين إجمالى هذه السنين وما ورد فى سقر الملوك الأول (1/1) حيث 
ola‏ فيه: 

«وكان فى سنة الأربعمائة والثمانين لخروج بنى إسرائيل من أرض مصرء فى السنة الرابعة 
ملك سليمان علئ إسرائيل فى شهر زيو وهی الشهر الثانى أته بنى البيت للرب». 

فإذا كانت فترة القضاة وحدها أربعمائة وعشر سنوات ومن الخروج إلى العام الرابع من ملك 
سليمان أريعمائة وثمانون عاماً. فإن الفارق بينهما وهو سبعون عاماً لابد وأن يضم مايلى: التيه وهی 
۰ 6+ سنوات محاولة احتلال أرض فلسطين على يدى يشوع + فترة صموئيل وهی ۲۰ سنة حسب 
رواية سفر صموئيل الأول ۲/۷ + فترة حكم شاؤل وهي فى حدود ۲۰ سنة + فترة حكم داود وهی 
6۰ سنة +4 سنوات من حكم سليمان) = أكثر من ۱۲۶ سنة. 

مجموع الفترات الزمنية التى حكمها القضاة يتعارض مع ما نکر فى الملوك الاول» وهذا يعنى 
التشكك قى التواريخ والتقديرات الواردة فى كلا النصين- القضاة وا ملوك الأول- لانتا لانملك ما 
يرجح أحدهما على الآخر. 

- يروى لنا سفر القضاة فى مستهل الاصحاج السادس كيف اجتاح الدیانیون ديار بنى 
إسرائيل فى عهد موسى (فى فترة التيه) حتى أنهم لم يتركوا لبنى إسرائيل «قوت الحياة» وأنهم 
كانوا- مع العمالقة وينى الشرق كالجراد فى الكثرة وليس لهم ولجمالهم عدد. ثم يختم السفر تلك 
الصورة المروعة لقوة المديانيين وقسلطهم على بنى إسرائيل بقوله: 

«فذل إسرائيل جداً من قبل المديانبين وصرخ بنو إسرائيل إلى الرب» OA)‏ 


pfeifier, op.city.333. 0 
0 


(۲) جمع درايفر هذه الستوات ووضمح قترة كل قاضء انظر. 


ولا 


ويعجب القاری لهذه العبارة وما قبلها من ققرات تصف جبروت المديانيين وقوتهم. فى الوقت 
الذى أنبآنا فيه سفر العدد أن بتى إسرائيل قد قضوا تماماً على هؤلاء القوم: 

«فاختير من ألوف إسرائيل ألف من كل سبط اثنا عشر lh‏ مجردون للحرب» فأرسلهم موسی 
ألفاً من كل سبط إلى الحرب هم وقينحاس بن العازار الكاهن إلى الحرب وآمتعة القدس وأبواق 
الهتاف فى یده, فتجندوا على مديان كما آمر الرب وقتلوا كل ذكر وملوك مديان قتلوهم فوق قتلاهم. 
أوى وراقم وصور وحور ورابع خمسة ملوك مديان وبلعام بن بعور قتلوه بالسيف» وسيى بنو إسرائيل 
نساء مديان وأطفالهم ونهبوا جميع بهائمهم وجميع مواشيهم وكل أملاكهم وأحرقوا جميع مدنهم 
بمساكتهم وجميع حصونهم بالنار» (۱۰-0/۲۱)- 

ويصعب علینا إيجاد مسوغ لقبول الروایتین السابقتین. ففى عصر موسی حدث ما حدث 
للمدیانیین وقتل بنو إسرائيل کل ذكر مدیاتیء وحرقوا المدن وسبوا النساء وقبل حکم جدعون 
(القضاة/۱۳) تمكن المديانيون من ترویع ينى إسرائيل وکان المديانيون کالجراد فى الكثرة. 

فهل یمکن أن نتخیل تكاثر المديانيين بهذه الصورة- کالجراد- بعد قتل ذكورهم؟. 

وهل یمکن أن نتوقع عودة الدیانیین بعد عقود محدودة من الزمن ويعد أن آبادهم الإسرائيليون 
ابادة شبه تامة» وبهذه القوة الرهیبة؟ لایمکن لنا أن نوفق بين نص القضاة ونص الغددء ومادمنا 
لاتملك دليلاً على رجحان أحدهما على الآخر؛ فموقفنا هنا کموقفنا Lay‏ سبق وهو أن كلا النصين 
بحاجة إلى ما يؤكد مصداقیته. 


سفرصووئيل 

«التسهية: 

تأتی التسمية العبرية ( سوج | ) شموئيل لهذين السفرين استنادا إلى الاعتقاد أن 
النبى صموئیل هو الذى كتبهماء وان كنا مينناقش هذه القضية فيما بعد ويمكن القول بان تسمية 
السفرين بهذا الاسم ترجع إلى أن شخصية صموئيل فیهما تعد المحور الرئيسى فن بنائهما 
وأحداثهما. 
6 كاتب السطرين: 

تجدر الاشارة إلى أن سفرى صموئيل كانا فن الأصل سفراً واحداًء وهی مایخیرنا به التلمود 
(بابا باترا 4١ب)‏ ويوسيقوس فى تاريخه (7:25,2) () وقد تم تقسيم السفر إلى اثنين بتأثير:من 
pfeiffer, oprcitp. 338. ₪‏ 


-\וץ- 


الترجمة السبعينية. ودخل هذا التقسيم إلى التص العبرى عام ۱۵۱۷م لأول مرة فى الطبعة التى 
تشرها دانيال بومبرج Danial Bomberg‏ فى اليندقية 5 وان كنا نجد انقسام السفر إلى كبتابين 
منفصلين فى يعض المخطوطات العبرية قبل ذلك, وبالتحديد عند عام 554١م‏ . 

وطبقاً لرواية سفر الأيام الأول (۲۹/۲۹) فإن سفر صموئيل (نقصد هنا السفرين) قد كتبه 
النبى صموئيل بصفة أساسية واشترك معه كل من الراتی جاد والنبى GG‏ وقد سادت هذه الفكرة 
حتى القرن التاسع عشر الیلادی, عندما قام ه«ایشهورن» بدراسة لهذا السفر, فلاحظ وروذ بعض 
الموضوعات ll‏ كما لاحظ أن هناك مواضيع أحدث وليس لها قيمة تازيخية, فضلا عن وجود 
بعض التشابه فى الأسلوب بين هذه المواضيع الحديثة وبين أسلوب سفر التثئية, ويرجع الدكتور 
مراد كامل أن المراجع النهائى للسفر إنما كان آحد تلاميذ هؤلاء الأنبياء بل إن هناك من يرجح أن 
السفر قد كتب بعد صموئیل بقرون عديدة ™ وينتقد كل من اوسترلى وروبنسون الزعم القائل بنسية 
السفر إلى صموئيل كتابة حيث يعتقدان أن ذلك غير ملائم على الاطلاق لضمون السفر, فباستثناء 
بعض الإصداحات فإن صموئيل لم يكن له يد فى ذلك العمل, بل إنه یتواری تماماً عن الأحداث مع 
متتصف صموئيل الأول . 

ويشير السفر ذاته إلى أن هذا العمل لم يكن من تتاج کاتب واحد. فقی صموئيل الثاني ۱۸/۱ 
إشارة إلى «سفر ياشر» كمصدر من المصادر التى آخذ عنها الكاتب بعض ما ورد في صموئيل كما 
يشير صموئيل الأول ۲۰/۱۰ إلى مصدر آخر كان يسجل فيه صموئيل بعض الأحداث ويسمى 
بقضاء sj‏ قانون اللك 9). 

أما وقت كتابة السفرين فيرجح البعض أنه فى الفترة ما بين القرن الثامن والقرن السادس قبل 
الميلاد لاشتمالهما على أحداث متفاوتة فى الزمن - 


ه مضمون السطرين: 
أ- سفر صموئيل الأول: ويمكن تقسيم محتواه (واحد وثلاثين إصحاحاً) إلى: 
۱- طفولة صموئيل حتى انتصاره على الفلسطيتيين (من الإصحاح الأول وحتى eld!‏ 


Oeslecey & Robinson, An fntroduction to the Bookd of the old Testamanl. London, 1934, p. 58. ₪ 
Eissfeldt, O., The Old Tesntamet, An inabnslated hy peter R,Ackroyd, Basil Biackwell Oxford 1966.p.268. ₪ 
فى اللافوت والسياسة ترجمة‎ Alay مراد كامل - الكتب التاريخية فى العهد القديم - القاهرة 1514م ص: ۱۰ باروخ سيينوزا‎ )۳( 


حسن حتقى المرجع السابق ص: ۰۲۷۵ 
)6( .65 وت 02 Oesterly & Robinson,‏ 


(ه) انظر. Bentzen, Op.cip93.‏ 
(1) قؤاد حستين على - المرجع السابق ص۷۸. 


۷- تنصيب شاؤل ملكاً بناء على رغبة بنى إسرائيل وذلك على يد صموتيل ثم نبذ الرب لشاؤل (من 
الإصحاح الثامن وحتى الخامس عشر). 
۳- العلاقة بين شاؤل وداود وتحولها من الحبة إلى العداوة ومصرع شاوّل على جبل جليوع (من 
الإصحاح السادس عشر وحتى الإصحاح الحادى والثلائین)- 
ب- سفر صموئیل الثاتى: ويمكن تقسيم محتواه (أربعة وعشرين إصحاحاً) إلى: 
-١‏ تولى داود اللك على يهوذا ثم على جميع بنى إسرائيل وإقامته فى أورشليم التى تمكن من فتجها 
والسيطرة عليها (من الإصحاح الأول وحتى الثامن). 
۲- تفاصيل من حياة داود يما فيها إتجابه اسليمان مع بعض القضايا العائلية الداودية (من 
الإصحاح التاسع وحتى العشرین). 
۳- خاتمة تاريخ داود وبعض الأحداث التى وقعت لشعبه فى آواخر أيامه كالمجاعة والطاعون مع 
قائمتين بأسماء قادته والاعمال التى قاموا بها مع بعض الأناشيد لداود ( من الإصحاح الحادى 
.والعشرين وحتی الرایع والعشرین). 
٠‏ من القضايا النقدية المتعلقة بسطر صموئیل: 
يروى الإصحاح السایع عشر من صموئیل الأول قصة طويلة تنتهى بتمكن داود من قتل جليات 
(4.51/11)) بينما یروی الإصحاح الحادى والعشرون من صموئیل الثانى (1؟/19) أن «الحانان 
این يعرى أرجيم البیتلخمی قتل جليات الجتى وقد يفترض القارئ أن جليات هذا غير ذاك لكن 
الوصف الوارد لشخص جليات فى صموئيل الأول (۷/۱۷) وقناة رمحه كنول النساجين هو نفس 
الوصف الوارد لشخص جليات قى صموتيل الثانى (۱۹/۲۱) وكانت قناة رمحه كنول النساجين. 
ويستخلص مما سبق أن خلطأ بين الاحداث قد وقع نتيجة تعداد الكتبة وتسجيل الأحداث بعد 
وقوعها بزمن طويل. 4 
تخبرنا رواية صمونیل الأول (1-4/71) ois‏ شاول قد انتحر «فاخذ شاؤل السيف وسقط عليه, 
ولا رأى حامل سلاحه انه قد مات شاؤل لکن رواية صموئیل الثانی بعدها بقليل (۸/۱--۱) تقيد بان 
رجلاً عماليقياً قد قتله «فقلت له عماليقى أتا.. فوقفت عليه وقتلته». 
ويرجع هذا التناقض فى رأينا إلى تعدد المصادر التى أسهمت فى صياغة السفرين من ناحية 
وإلى الفارق الزمنی الفاصل بين وقوع الحدث وتسجيله من تاحية أخرى. 
ومن اللاحظات اللغوية التى أخذت على سفرى صموتيل نسوق بعضاً منها. 
جاءت فى صموئیل الأول (۷/۱۲) مايلى: 
۷۸ بت 


כ לא ۴ יראה האדם בי BT‏ יראה לעינים 

ויהוה יראה ללבב . 

«لأنه ليس كما ينظر الإتسان لان الإنسان ينظر إلى العينين آما ارب فإنه ينظر إلى القلب». 

وقد جاء هذا النص فى الترجمة السبعينية () هكذا. 

"כי לא אשד יראה האדט יראה האלהים..... " 

«لأنه ليس كما ينظر الانسان یتطر الله». \ 

ويرى درايفر أن هذه الزيادة لابد وأنها سقطت من التص العبرى الأصلى من غير قصد 
فالعنی بدونها يكون مضطرياً 9. 

- جاء فی صموئیل الأول (WW)‏ مايلى: 

, دص بمعنى اختاروا لأنقسكم ويرى درايقر أن كلمة 10۵ أصلها حص والتی‎ ٩9۵۰ 
وردت قى مواضع عديدة من العهد القدیم (ملوك آول ۲۵/۱۸ يشوع ۱۲/۲۶) فالقعل ۰8۵ يعني‎ 
." 2 ۳2 «أكل طعاماً ولايشر على الإطلاق إلى معنى الاختيار والأتسب هو‎ 

- وجاء فى صموئیل الثانى (۱۱/۷) مايلى: 

*,,והגיד לך *הוה כי-בית יעשה-לך יהוה * 

«والرب يخبرك أن الرب يصنع لك بيتأه. 

ودع کی اشد ضرورة تعديل هذه الفقرة اتصبح. 

".,ובית יבנה לך יהוה = 

«الرب يبنى لك بيتأ». 

وجدير بالذكر أن هذا التعديل موجود فى الترجمة السبعينية كما ورد كذلك فى سفر آخبار ٠‏ 
الأيام الأول (۱۰/۱۷) ١‏ 


(۱) انظر سلوى ناظمء الوجع السايق ص2۴ وما بعدها. 

S.R. Driver, Notees the Hebrew Tex] and the Topography of the Somual, With An Introduction,. Second, 1913,p.133. {)‏ 
نقلاً من أحمد عيسی الأحمدء داود وسايمان فى العهد القديم والقرآن الكريم دراسة اغوية تاريخية مقارنة الكويت ۱۹۹۰مبص ۰۱۷۷ 

(۲) الرجع السایق من 196 

(4) لزید من النماذج والامتلةء اتظر: الرجع السایق: ص ۱۹۱-۲۱۷۷ ' 


- ۷۹ - 1 


سشراملوك 
« التسمية : 


یسمی هذا السفر بالعبرية «ملاخیم» מְלָכִים آی الملوك . وذلك لاهتمامه بالملوك والحديث عنهم. 

كان السقران اللذان بين آیدینا الآن سقراً واحداً على نحو ما كان عليه ضعوئیل ‏ يطلق عليه 
«الملوك» وقد قسمت الترجمة السبعينية هذا السقر الواحد إلى قسمین ‏ وأطلقت عليهما سقر الممالك 
الثالث وسقر الممالك الرايع حيث أطلقت على صموئيل من قبل : الماك الآول والمالك الثانى + وقد 
اتبع «جيروم» فى الترجمة اللاتينية العروفة بالقولجاتا (vulgate)‏ التقسيم السابق إلا أنه سمى 
الأسفار بأسقار الملوك لا الممالك « وقد عرقت العبرية ذلك التقسيم عام ۱۶4۸م + ثم دخل رسميا إلى 
ترجفة بومبيرج عام ceo‏ 


«كاتب السطر؛ 

يذهب التلمود إلى أن إرميا هو كاتب سفر الملوك ') (أى السفرین) + ريما لوجود تشایه بين 
هذا السفر وسفر إرميا فى أسلوب الكتاية + ولأنه ورد فى سقر إرميا (من الاصحاح ۲۹ إلى 4۲ + 
والاصحاح (oY‏ تكرار بعض أجزاء مما ورد قى سفر الملوك الثاني (من الإصحاح ۲۶ إلى ۲۵). 

وهذا الرأى لا يصمد أمام النقد » إذ آن فى سفری الملوك حوادث تمتد إلى ما بعد عصر إرميا 
Ao YY)‏ قمم) وقد رفضه النقاد كذلك .49 

وذهب آخرون إلى أن الكاتب هو باروخ + وقال البعض أنه عزرا '! وتصطبغ روح السفرين 
باتجاهات مدرسة التثنية التى ترى فى التمسك بثوامر الرب نجاة (ملوك ثان ۷-۵/۱۸) وفی الخروج 
عليها هلاکاً (ملوك ثان ۱۷ :۱۸) وقد تبين مؤخراً أن اثنين من أتباع مدرسة التثنية قد قاما بمهمة 
كتابة هذين السفرين . أحدهما قبل السبى'والثانى أتم العمل بعده . حيث نجد ذكراً لإطلاق سراح 
يهوياكين من السجن عام OW‏ ومم ثم وفاته . ٩‏ 

وقد تكون هناك نسخة من سفرى الملوك قد كتيت قبل ذلك . وبالتقريب عام ۱۰۰ ق.م + ثم أعيد 
تحريرها فيما بعد حيث أضيفت لها شارات عن تدمير آورشلیم عام ۵۸۱ قم والسبى البابلى . 


ه مضمون السفرین : 
ینقسم سفر اللوك الأول إلى قسمين متساویین فى عدد إصحاحاتهما . الأول (من الاصحاح 
الأول وحتی الحادى عشر) ویتضمن سيرة سلیمان sll‏ تولی الملك يعد أبيه + وقبل موت دواد . 
3 
۲- انار + 


۰۹۲۰/۲ قاموس الکتاب المقدس‎ -۳ 
Oesterley & Robenson, Op Cit, pp 94-95 : ائظر‎ +٤ 


بايا باترا » 116 


Bentzen Op. Cit, 97. 


والثانى (من الإصحاح الثانى عشر وحتى الثانى والعشرین) ويتضمن أحداث انقسام المملكة إلى 
مملكتين وحتی وفاة يهو شافاط ملك يهوذا . 

وينقسم سفر اللوك الثانى (ويشمل خمسة وعشرين إصحاحاً) قسمين كذلك , أحدهما من 
الإصحاح الأول حتى السابع عشر) ويتضمن تاريخ معلکتی إسرائيل ويهوذا حتى خراب مملكة 

إسرائيل على أيدى الآشوريين عام ۵۸۱ قم (من الاصحاح الثامن عشر حتى الجامس والعشرين). 

وقد تضافرت مصادر عدة لتكون لنا بناء السفرين + حيث عدد الباحثون المصادر التالية : 

-١‏ «سفر أمور سلیمان» وقد نکر بالاسم فى الملوك الأول ۶۱/۱۱ gags‏ عبارة عن سرد لسيرة 
سليمان وترجمة ذاتية له » ويرجع إلى القرن التاسع قبل الميلاد ') وتنتمى إلى هذا المصدر زواج 
سليمان من ابتة فرعون مصر has » (YY)‏ سليمان فى جبعون (۱۵-۶/۳) وحكم سليمان فى 
قضمية المرأتين والطفل (؟/ر5١-8؟)‏ ۰ قوائم العاملين فى خدمة سليمان (15-1/4) معاهدة 
سليمان مع حيرام والتحضير لبتاء الهيكل وافتتاحه (من الإصحاح 5 إلى ۸). 

۲- «سفر آخبار الأيام ملوك إسرائيل» و فسقر أخبار الأيام ملوك يهوذا» وهما من أهم مصادر سفر 
الملؤك » وورد ذكرهما فى السفر نقسه (ملوك أول ۲۹۰۹/۱۶) ويتبغي ألا نخلط بينهما وبين 
سفری أخبار الأيام القانونيين فى العهد القديم حيث كتبا بعد سفرى الملوك لا قبله . ومن 
النصوص الواردة فى سفر الملوك الأول وتنتمى إلى هذين المصدرين نجد ۲۰-۲/۱۲ ؛ ۷0/۱۶- 
IV. , ۸‏ ۲۸-۱۷/۱۰ ؛ وغیرها وفى الملوك lll‏ نجد ۱/۱ ؛ ۲۲-۲۰/۸؛ ۳۳-۳۲/۱۰ ؛ 
۲۰-۱؛ ד\//\-%\ . وغيرها ويرجح أن تاريخ سفر أخبار الأيام لوك إسرائيل برجم إلى 
القرن الثامن قم تقزيباً ٠‏ أما سفر آخبار الأيام لملوك يهوذا فيعود إلى نهاية القرن السایع ق.م 
تقريباً. 

۳-«آمور آحاب» وقد اعتبره أوسترلى وروبتسون مصندراً مستقلاً + وهو يروى الأحداث gill‏ وقعت 
فى غصر آحاپ وخاصة معاركه ضد الآراميين ومن ثم يعتير مصدراً تاريخياً , ويمكن” تحديد 
هذا المصدر بأواخر القرن التاسع قم |. 

-٤‏ «روايات ایلیا » ونجد مقتطفات منه فى الملوك الأول ۱۷؛ ۲۱:۱۸-۱/۱۹:۱۸ وفى الملوك الثانى. 
الإصحاح الأول » ويغلب على هذا الصدر الطابع الشخصى بشكل عام ". 

ه- «روايات |لیشم» وهو شبيه بالصدر السابق وهو عبارة عن قصص شعبية ليس لها قيمة تأريخية 
كروايات ایلیا . وقد جات فى سفر الملوك الأول ۲۱-۸/۱۹ ١‏ وفي الملوك الثانئ ENVY‏ 
۱-۷ وغيرها .© 


Oesteriey & Robanson, Op. Cit, pp. 9435. 


۲- انظر : المرجع السابق ص : AAV‏ 
۳- الرجع السایق ص ۹۹-۹۸ 
؛- الرجع السابق صن ۱۰۱۲-۹۹ 


ah 


١-«روايات‏ إشعيا» وقد جاءت فى الملوك الشانی من الإصحاح الثامن عشر/۱۳ وحتى الإصحاح 
العشرین/۱۹ باستثناء الققرات ١5-14‏ من الإصحاح الثامن عشر وقد وردت نفس هذه الفقرات 
فى سفر إشعيا بنصها الكامل فى الإصحاح السادس والثلاثين وحتی التاسع والثلاثين + ويشار 
إلى إشعيا فى هذه الروايات الواردة فى سفر الملوك يضمير الغائب ء مما يوحى بأن إشعيا لم 
يكتبها بنفسه . ويرجع تاريخ هذا الصدر إلى نهاية القرن التاسع قم تقريبا ."^ 
« من القضایا النقدية المتعلقة بالسفر: 
هناك ملاحظات لفوية عديدة « استطاع النقاد الوقوف عليها فى سقرى الملوك + منها. 
جاء فى الملوك الأول ۱۸/۱- 


HY לא‎ TER אַלנִי‎ py 


«والآن أنت يا سيدى الملك لا تعلم» 

ويرى النقاد على نحو ما جاء فى الترجمة السبعينية والفواجاتا اللاتينية وغيرها » تعديل كلمة 
any‏ (والآن) إلى ואתה (وأنت) لأن وجود الضمیر אתה (أنت) همرورى لتأكيد تغيير 

الموضوع فى العبارة الثانية من الفقرة بمقابلته بما ورد فى العبارة الأولى من نفس الفقرة وهو : 
«والآن هو ذا أدونيا قد ملك» 9) 

جاء فى ا ملوك الأول ۶۷/۱ 


ייב pK‏ אַח שה שלמה .... 


«يجعل إلهك اسم سليمان أحسن tree‏ 

ترى الترجمة السبعينية والقولجاتا وترجمة لوسيان والترجوم تعديل كلمة אלהיך إلى אלהים 
الله » ویری يورنى أن هذا التعديل هو الأنسب والافضل. 0 

وجاء أيضاً فى الوك الأول 0/6: 


١-المرجع‏ السابق ص ۱۰۲-۱۰۱. 
لزيد من المعاومات عن مصبادر سفر اللوك انظر + 
James Kelngeest, Introduction to the Testament, New york, Lomdon, Second Edition, P.242.‏ 
C.F.Burney, Notes on the Books of Kings, Oxford, 1903, pp.7-6. 23‏ 
نقلا عن أحعد عیسی الأحمد . المرجع السابق ص : 511 
5- أحمد عيسى الأحمد . المرجع السابق ص : ۲۱۲. 


- ۸۲ - 


. در-چوز‎ YI 

«وعزريا هو بن ناثان» 

وترى الترجمة السبعيتية وترجمة لوسيان لن اسم IPN,‏ عزريا هو محرف » 
والصحيح هو ۰ 98735 أدوتياهو, إذ لم يرد اسم «عزرياهوء فى أى مكان آخر. © 

جاء فى اللوك الأول ۶/۵ مايلى: 


. ....מופסח וער צַזָה Ya‏ מלבי עבר man‏ > 


«من تفسح إلى غزة على كل ملوك عبر النهر» 

الفقرة السابقة غير موجودة فى الترجمة السبعينية + ويرى سكنر نها أضيفت إلى نص الفقرة 
فى زمن متاخر 1% 

وجاء أيضا فى :۷/٤‏ 


יהת 100-7۶ . 


- ד 


«كان على كل واحد» 
وترى الترجمة السبعينية وترجمة لوسيان تعدیل ‏ ۷۴ إلى بج (الواحد) 


بدلاً من (واحد) كما يرى بورنى أن إضافة الهاء ضرورية لتوضيح فكرة التوزيع التى تشير إليهاء 
الفقرة 0 

واللاحظات النقدية على لغة وأسلوب ومضمون سفری الملوك عديدة » وقد أفاضت قیها 
الدراساتختلفة ء وقد اکتقیت بالنماذج السأيقة لجرد الاستشهاد على أن نصوص هذین السفرین 


لم تسلم من التبدیل والتقيير. 

911 : الرجع السابق ص‎ -١ 

[ntrodacion, Reveised Version wit Notes, Index and the Bible, london, p.16. 8 3‏ لفطل p.,‏ ماه 

تقلا عن أحمد عيسى الأحمد . المرجع السايق + ص :1215 

Burney Op.Cit, PAL ۴ 
Pfeiffer Op. Cit, pp 374412 
Driver, Op. Cit, FP. 185-205 
انا‎ Op. City pp- 36-102 
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ه التسمية : 
يسمى هذا السفر يسفر إشعيا نسبة إلى النبى إشعيا بن أموص حيث جاء فى بدايته : «رؤيا 
إشعياء بن آموص التى رآها على يهوذا وأورشليم فى أيام عزيا ويوثام وآحأز وحزقيا ملوك یهوذاه 
۱ . فما قى هذا السقر هو رژی لهذا التبى ومن ثم حمل السقر اسمه. 
والتبی إشعياء هو آخر آنبیاء القرن الثامن قبل الميلاد وأهمهم على الإطلاق , وقد مارس 
نشاطه على نحو ما تشير الفقرة السابقة فى عصر عزيا (6-0/84؟/ ق.م) ويوثام (۷۲-۷۸۰ ق-م) 
وآحاز (۷۲۱-۷6۱ قمم) وحزقیا (۱۹۷-۱/۲۵ ق.م) وکلهم من ملوك يهوذا . 


ه كاتب السطر؛ 

يشير التلمود (بابا باترا ۱۶ب) إلى أن سفر |شعیاء لم یکتب على یدی إشعياء نفسه + وإنما 
کتبه رجال حزقیا ملك يهوذا تماما فعلوا مع سفر الامثال وسقر الجامعة. 

ويرى علماء نقد الکتاب القدس أن هناك آکثر من تبی يحمل اسم إشعياء » قالاصحاحات ۱- 
٩‏ قد کتبها إشعياء الأول وهو من آنبیاء القرن الثامن ق.م + وا لاصحاحات ۵۵-4۰ کتیها إشعياء 
الثانى وهو ینتمی إلى فترة نهاية السبی البابلی gh‏ أنه من أنبياء القرن السادس ق.م أو ما یسمی 
بأنبياء السبی + والاصحاحات ۱۱-۵۱ کتبها إشعياء الثالث وهو من عصر ما بعد السبی مباشرة أو 
بياء العودة من gall‏ 
» مضمون السئر: 

على الرغم مما ذهب إليه النقاد فى تقسیم لسفر إشعياء إلى ثلائة آقسام » فهناك رابطة بینها 
وذلك من خلال بعض الفاهیم الاساسية کتنزیه الألوهية + ومفهوم الایمان وفكرة الصفوة أو بقية 
إسرائيل وبعض الأفكار الفييية التی تکون مفهوم الخلاص السیحاتی + وقد جاءت الترجمة 
السبعينية لتؤكد على وحدة السفر.٩)‏ 

واذا اتبعنا تقسیم النقاد لإشعياء إلى ثلائة آقسام یمکن أن نشير إلى مضمون الأول منها فى 
مجموعة من النیواءت الوجهة ضد يهوذا الجتوبية وإسرائيل الشمالية بسبب معاصی أهل هاتين 


-١‏ يرى أن سفر إشعياء ینقسم إلى قسمین فقط من الإصحاح ۳۹-۱ ۱۱-۶۰۰ (415 .5 2107 بیتما يشير پنتزن إلى مشكلة 
إشعياء الثالث حيث لا يرى قى الاصحاحات 1۰ 52 وحدة واحدة , ومعا يذكر أن يروز إشعياء الثالث أعام الثقاد يرجع إلى 
Duhm‏ عام ۱۸۹۲م « خیث قسم الاصحاحات ۰ 57-4 إلى قسمين ובג 159 p.‏ תסצוט, 

۲- محمد خليقة حسن ظاهرة النبوة الإسرائيئية دار الزهراء للنشر القاهرة 1461م, ص LY:‏ 
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المملكتين - أفراداً وحكاماً ومنها معصية الرب ونكراته (۱,۲2-۲/۱ ۰ ۲۳۰۲۱) والفساد الاجتماعى 
والانحلال الخلقى (۱0-۱۶/۷۲) « (۰۸/۵ ۱۲-۱۱) ۰ ۲۲-۲۰/۵) : (۱۷-۱۵/۹) وغيرها » كبذلك 
القساد الدینی والأخذ بالمظهر ל بالحتوی الديتى (۱۷-۱۱/۱) ؛ OVA)‏ + (۲-۱/۱۰) ؛ V/A)‏ 
5) ؛ (۱۱-۱۰/۲۹) , كما نجد نقداً سياسياً من شعیاء يما كان له من رؤية سياسية (۲-۱/۳۰. 
(\Vo) +N) (AYA) (¥.‏ وغیرها. 

أما مضمون الثاني فيشمل مقدمة (۱۱-۱۰/۶۰) وخاتمة (۱۲-۱۰/۵۰) تمجدان قدرة الله 
وعمله فى التاريخ , بينما تعالج الإصحاحات ٤۸-٤١‏ قضية سبى اليهود إلى بابل + والإصحاحات 
0۰-4 تهتم بعودة صهیون . 

وأما مضمون الثالث فهو بصفة أساسية يدور حول فكرة الخلاص المؤهل أو العطل » قوعد 
الرب مشبت » لکن تتفینه قد حالت دونه آفعال جماعة الرب وفشلهم فى التجدید الاخلاقی . 
وانفماسهم فى الآثام والخطايا (9%/\-+) / (۲-۲/۵۹], Î‏ %) 1 (۲-۱/۰۱). 

كما يقدم لنا هذا القسم تصور إشعياء للخلاص فى شكل خلق جديد عبرت عنه بوضوح 
الفقرات الواردة فيه (10///ا١)‏ ؛ (רר/ \-צ). '. 
٠‏ من القضايا النقدية المتعلقة ב + 

لقد أثار سفر إشعياء العديد من القضايا النقدية + ولعل أبرز هذه القضايا هو تقسيم السقر 
إلى قسمين عند البعض + وإلى ثلاثة أقسام عند البعض الآخر على نحى ما بينا قى الحديث عن 
مضمون السفر. 

بل إن هناك من النقادمن استبعد الاصحاحات الأولى )۳٩-۱(‏ تماماً عن اعتبارها جزءاً من 
سفر اشعیاء وهو ما ذهب إليه دودرلاين Doederein‏ عام ۱۷۷۵م »وغيره من النقاد. © 

كما يشير النقاد إلى اختلافات بينة فى آسلوب سفر إشعياء ولغته - فبینما نجد فى إشعياء 
الأول سمات الاختصار والتاکید ء نجد أن إشعياء الثانى ذو لغة ثرية , وأن أسلوب التراتیل والترانیم 
يعد سمة أساسية لقصائده ويخاصة فى إصحاحات (0-۶۰ه) 9). 

كما يشير اسلوب بعض إصحاحات سفر إشعياء (۰۳۳-۲۲ (Vo-YE‏ إلى ما بعد القرن 
الخامس قبل ال ميلاد وريما ترجع إلى القرن الرايع قم أما الرؤى الواردة فى ۲۷-۲۶ قهى ترجع إلى 
ما بعد تلك الفترة « إن الفكر الدینی والخلفية التاريخية + والسمات اللغوية والأسلويية العامة تشير 
إلى أن هذه الاصحاحات ترجع إلى القرن الثالث قم كزمن لكتابتها . © 
چ و مھ کے 104 Bentzen, Op. Cit, p.‏ 
rll -۲‏ السابق » ص: ۱۰۷ 
.pfeifter Op. Cit, 2 >.‏ 
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ويذهب فايقر إلى الزعم بان الأجزاء الأولى من سفر إشعياء (5-1؟) هی عبارة عن مجموعة 
من الكتب التفرقة وليست عملاً واحداً. (2 
<< وليس مجالنا أن نحصی القضايا النقدية المتعلقة بهذا السقر , وإنما يمكننا القول بأن سفر 
إشعياء من أكثر أسفار العهد القديم التى تعرضت للنقد فيما يتعلق بعضمونها وتاريخ كتابتها + 
والصادر التى أشرت إليها تحوی الزید فى هذا الصدد. 


سفرارميا 
« التسمية:؛: 


يسمى هذا السفر قى العبرية باسم !47787 (يرمياهو) نسبة إلى النبى إرميا بن 
حلقيا بزعم أنه هو مؤلف السفر , وإن كنا لا نعدم تكرار هذا الاسم فى العهد القديم » وقد ولد إرميا 
حوالى عام 145قمم فى نهاية حكم منسی UV)‏ قم) وكان ظهوره كنبى إبان حكم یوشیاهو 
حوالی 117 ق.م ۰ ومن ثم فهو من أنبياء القرن السابع قبل الميلاد 19% 


o‏ كاتب السقره 

إن مضمون سفر إرميا يقيد بأن إرميا لم يكتب السفر كله . كما أنه يشير بوضوح إلى من 
ساهم في كتابة هذا السفر . قهناك إشارة واضحة إلى أن إرميا قد أملى على تلميذه باروخ أجزاء 
من السفر لم يرض عنها الملك يهوياقيم فأحرق اللفيفة الاصلية التى كتبت » ثم عاد إرميا وأملاها من 
جديد على باروخ مع إضافات وزيادات : «فأخذ إرميا درجاً آخر ودفعه لباروخ بن نبريا الكاتب فكتب 
فيه عن فم إرميا كل كلام السقر الذى أحرقه يهوياقيْم ملك يهوذا بالنار وزيد عليه Las‏ كلام كثير 
مثله» (۳۲/۳۱) » وان كنا نری فى صيغة «وزيد عليه» إمكانية أن تكون الزيادة على يدى شخص آخر 
غير إرميا + فلا مبرر لاستخدام صيفة المبنى للمجهول مادام الكلام السابق لها مباشرة يحكى ما 
فعله إرميا » فلو كان هو الذى زاد لجاءت العبارة : «وزاد عليه أيضاً كلاماً كثيراً مثله». 

ومما لا شك فيه أن باروخ قد لغب دوراً بارزاً فى تأليق سقر إرميا » فهو لم يسجل ما أملاه 
إرميا عليه ٠‏ وإنما دون أيضاً الروايات التى تحكى عن إرميا مستخدماً صيغة الغائب » وقد حدد 
العلماء هذه المواضع بدقة داخل السفر + بل يرى يعضهم أن الإصحاحات 20-۱ كلها تعود إلى 
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ه مضمون السطر: 

ینقسم السفر إلى ثلاثة أقسام على التحو التالی: 

-١‏ من الإصحاح ۲۵-۱ وهذا القسم يضم کلام إرميا حيث تبوته فى مراحلها الأولی (الإصحاحات 
۲-۱) والخطر القادم من الشمال على إسرائيل التى انحرفت عن عيادة يهود لتعبد البعل . ثم 
تلي ذلك مرحلة من الصمت تتزامن مع إصلاحات يوشيا (pd WY)‏ ثم عودة نشطة أخرى 
لإرميا بعد موت يوشيا وتعيين يهوياقيم + ثم نجد حوارات بين إرميا والرب وهي ماتسمي 
باعترافات إرميا (الإصحاح ۲۰) وهی تعبیر عن المعاناة الشخصية لهذا النبى . 

۲- من الاصحاح 104-77 وهذا القسم يشمل ما يشيه السيرة الذاتية لإرميا + فيها تجد نيوءات 
الخلاص التى اتخذت من مستقبل بنى إسرائيل موضوعاً لها وتجربة إرميا مع يهوياقيم وضدقنا 
(NYE)‏ , ثم إرميا أثناء تدمير أورشليم (۲۹-۳۷) ثم أواخر أيام إرميا (40-6۰). 

۳- من الاصحاح 51-45 ويشمل نبوءات إرميا ضد الأمم الأجنبية + فنجد نبوءتين ضد مصر 
(الإصحاح 41) » ونبونة ضد الفلسطيتيين (۶۷) » وأخرى ضد موآب (4۸) ونبوة موجهة 
للعمونيين )1-١/45(‏ « ونيوءة ضد أدوم (۲۲-۷/۶۹) وغيرها من الأمم. 

ثم نجد الإصحاح الثانی والخمسين يمثابة قائمة تاريخية إحصائية , وفيها تاريخ سقوط 
أورشليم pr ۰۸۱ ple‏ وهی مقتبسة على الارجم من سفر الملوك الثانى (۱۸/۲۶ إلى ۲۱/۲۵ + 
۷ ؟) باستثناء تلك الإحصاءات التى نجدها فى هذا الإصحاح ۳۰-۲۸ .© 


+ من القضايا النقدية المتعلقة يسمّر إرميا‎ ٠ 

أبرز المشاكل النقدية المتعلقة بسفر إرميا هی تلك الاختلافات الواضحة بين نص إرميا فى 
الماسورا » ينص إرميا فى الترجمة السيعينية + فهو فى الأخيرة Jil‏ طولاً من الأولى + ويبدو بوضوح 
أن نص الماسورا يميل إلى التعليق على النص على نحو ما نجد فى الإصحاحات ۲۵ , ۲۷ ۰ ۲۸ 
وتجد كذلك فى الإصحاح ۲۱-۱6/۲۳ إضافة إلى السفر وكذلك فى ۸/۳۸ ؛ ب -4؟ وغيرها من 
الواضع . © 

فيما يتعلق بالنبوعات الموجهة إلى الامم الأخرى والواقعة فى نهاية السقر فى النص 
العبری, بَأتی قى الترجمة يعد الإصحاح ۱۳/۲۰ ۰ وهناك من النقاد من يؤكد على أن هذا النص 
المترجم إنما قد اعتمد على نص عبرى آخر آقدم من نص الماسورا . بالإضافة إلى أن بناء السفر فى 
\- انظر : ,455-486 pfeitfer Op. Clt, pp.‏ 
Henshaw T., The Latier prophets, London, 1958, pp. 190-191. 3‏ 
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اليوتانية أقدم . وإن كان ترتيب النبومات فى تص الماسورا بدائياً ومن ثم فهى آکثر قدماً من النس 
الیوتانی . © 

يضم سفر إرميا عدداً من الإضافات والتعلیقات والتدلیسات على تحو ما نجده فى ۱۲۱/۱۰ 
: ۲۷-۷؛ ۱۳-۱۲/۷۵: ۱۱-۱۰/۳۰ + ۲-۲۳ وغيرها > 

ویری بعض النقاد أن بعض أجزاء من نص سقر إرميا قد صيقت من جدید باسلوب مواعظ 
سفر التثثية بهدف قراءتها فى المعابد خلال قترة السبی » وقد كتبت هذه النصوص باسلوب نثری 
بلاغی على نحو ما نجده فى ۸-۱/۷ ؛ ۱/۱۱- : ۱۳-۱/۱۲: ۲۲-۸/۲6 وغیرها .© 

یری بعض النقاد من آمثال دوم أن السفر يضم ۲۷۰ فقرة تنسب إلى إرميا وأن سيرته تتکون 
من ۲۰۰ ققرة فقط « بينما یعتبر Ao.‏ فقرة من عمل المفسرين التأخرین + آما فولتس فقد اعتبر کل 
النبوءات الخاصة بالامم الاخری إضافات متلخرة ,© 

آشار النقاد إلى اضافات حدث فیها خلط وتکرار وعدم تناسق فى مواضع شتی من السفر 
ويخاصة فیما يتعلق بالنبوهمات والسيرة الذاتية والإشارات التاريخية . ومن هذه الفقرات على سبیل 
Jil‏ : ۱/۲ :۰۱/۲۱ ۱۱/۲۶ ۱/۲۵ :۱/۲۵ + ۱/۲۷ :۱/۲۸ : ۶۱/۲۹ ۲۱/۳۲ ۱/۳۳ 
۶ ۰ وغیرها. : 

سف رحزقيال 

«التسمية: 

يسمى هذا السفر بسفر حزقيال نسبة إلى النبى حزقيال بن بوزی.. إما على اعتبار أنه كاتيه » 
أو على أنه الشخصية الرئيسية فى السفر. 
וב ו 

ترى بعض المصادر اليهودية أن سفر حزقیال من وضع أعضاء المجمع المقدس الأكبر The‏ 
Great Synagouge‏ (بايا Lily‏ 110) ويذهب البعض إلى أن السفر من وضع حزقيال نفسه ۰ إلا أن 
الدراسات التقدية أظهرت ما يخالق مثل هذه الاتجاهات . إذ ذهب «هولشر» إلى أن عشر الکتاب - 
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وريما سدسه - فقط من وضع حزقيال ء وبقية السفر قد كتب فى قلسطین قبل سقوط أورشليم ثم 
حسنه آخر فى المتفى حوالی القرن السادس قبل الميلاد + آما «آرون فیرفض الإصحاحات (۰ 4۸-4) 
كلية "! وسنقصل بعض الآراء النقدية حول زمن السفر وتاريخه عن القضایا النقدية المتعلقة بالسفر. 


6 مضمون السمّر : 

قام التبی حزقیال - كما يلاحظ من أحداث السقر - بمهام عديدة , فقد كان نبیأً واعظاً + 
ورجل لاهوت یناقش ویحاور التمردین ۰ كما يهتم كذلك بالأعمال الکهتوتية والطقوس W/o)‏ ۰ ۰۷۶۸ 
۸ ۰ ۱-۲۸/۲۰ ۰ ۲۹/۲۲) وغیرها. 

كما أن لحزقیال رؤية تاريخية فسر من خلالها التاریخ الاسرائیلی والذى مر من وجهة نظره 
بمراحل,تمثلت فى الاختیار الالهی ٠‏ وکانت یدایتها فى مصر , وقد وقع شعبه فى العصية حین 
رفض الوجی واستمر فى ممارسة العبادة الصرية القديمة . وفی مرحلة تالية من هذا التاریخ نجد 
الرب یتغاضی عن خطایا الشعب ليس حباً فیهم وانما خشية تدنیس اسم الرب «لکن صنعت لاجل 
أسمى اکیلا یتنجس آمام الامم ... فآخرجتهم من آرض مصر...» (۱۲-۹/۲۰). 

ويتغاضى الرب فى مرحلة آخری عن خطایا شعبه , ولتفس التبریر السابق (۱6/۷۰) » وعندمذ 
يتكرر ذلك منهم يحكم الرب علیهم ه بفرائض غير صالحة + آحکام لایحیون بهاء (۰)۲۵-۷۳/۲۰ . 

ویقدم لنا السفر صفحات من تاريخ آورشلیم + قهى منذ نشأتها الاولی لم تكن «إسرائيلية» 
یقول الرب لاورشلیم «مخرجك ومولدك من آرض کنعان . أبوك آموری daly‏ حثية» كما آنها لم تكن 
طاهرة منذ نشأته «أما میلادك يوم ولدت فلم تقطع سرتك ولم تغسلى ely‏ للتتظیف» AETV)‏ 

لکن الرب یتولی آورشلیم بالعناية (هکذا دون معرفة الأسباب) فیطهرها من رجسها ویسسحها 
بالزیت (۰۹-۸/۱۱ ۱۳) ولکنها تعصی الرب وتقطع العهد محه , ویتهمها یالزنا » ولذا كان الصیر 
المؤلم .. تدمير آورشلیم ووقوعها فى آیدی من أحبتهم من الاغیار (۰۳۷/۱۱ ۳۹ 1۰۰ ۰ ۵۲). 

ويشترك حزقیال مع إرميا فى التصور الخاص باصالة الخطيئة فى بنی إسرائيل وفی ضرورة 
التسخل الالهی لتحقيق الخلاص (۲۹/۳۲ ۰ ۳۲ ۰ ۲٤-۲۲/۲۷‏ , ۲۷) وییدو أنه كان لارمیا آثر بالغ 
على حزقیال , «لا عجب قى ذلك » فقد عاشا فى فترة زمنية واحدة + وعاصرا أحداثا مشابهة تقريباً + 
وقد انفرد حزقيال بقكرة الخلاص الرتيطة بالرغبة الإلهية في الحفاظ على قداسة الاسم الالهی من 
خلال العفو عن إسرائيل (۲۳-۲۲/۳۹). 

لقد كان لحزقيال تأثير بالغ على تطور الديانة اليهودية + كما كان له تأثيره فى تطور التفكير 
الاخلاقی لدى القرد , كما دعم اليناء الأخلاقى لدى الفرد » كما دعم البناء الأخلاقى للدين ودور الفرد 
فية بمقهومین آخرين هما مفهوم الثواب والعقاب + ومفهوم البعث MY‏ 
۱- محمد بيومى مهران + دراسات فى حضارات الشرق الأننى القديم )١(‏ إسرائيل المرجع السابق وانظر أيضاً : 225 .م טוק 
؟- لزيد من شرح مواقف حرقیال وفكره + أنظر : محمد حسن خليفة حسن » المرجع السابق + ص YUL:‏ ۲۸۰. 
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6 من القضايا النقدية المتعلقة بطر حزقیال: 

يعد سفر حزقيال من أصعب الأسقار أسلوياً Legis‏ إذ يذكر التلمود البابلی رواية عن الحاخام 
حنانیا يقول فيهاء إن الإتسان ليحتاج إلى ثلاثمائة قنينة زيت لإضاءة السراج لمن يشرع فى شرح 
ألفاظ سفر حزقیال, والتى كثيرا ما نجد مناقضة بينها وبين Dalal!‏ 

وییدو أن هذه الصعويات قد جاعت نتيجة لتباين واختلاف هوية الكاتب وزمن وعصر آلكتابة. 

ویشیرفایقر إلى أن تحلیل نصوص سقر حزقیال يفيد بآن جزءا من هذا السفر (آجزاء 
من الاصحاحات ۰۲۶-۱ ۳۹-۲۳: وکل إصحاحات ۲۵- FY‏ وکل إصحاحات 4۰- 4۸) لم يكن 
أقوالاً شفهية على الاطلاق, ویمکن القول يأن تصف السفر ذو صل شفوی, والتصف الاخر كان 
مكتوياأء وأنه على الدارس أن یقبل القول بان الاقوال الشفوية قد کتبت بعد فترة من الزمن فیما 
יו 

وقد طرح بعض النقاد ‏ السؤال التالىء کم من هذا السفر يعود بالفعل إلى النبى حزقيال 
نفسه؟ ويبدى أن تحديد إجابة قاطعة لثل هذا السؤال قد باء بالفشل على الرغم من النظريات التقدية 
الجريئة التى تناولت هذا السفر وغيره بالتحليل منذ آواخر القرن التاسع عشر وعلى الرغم من المقبول 
الإقرار بان معظم أجزاء السفر تنتمی إلى حزقیال, إلا أن هناك أيد أخرى قامت يجمع أقوال حزقيال 
وإعادة صياغتها وتحريرهاء ومن المسلم به بين النقاد أن الاصحاحات التسعة الأخيرة لا يمكن أن 
تنسب إلى מו" , 

كما تعرض موطن الاحداث فى سفر حزقيال للنقد من قيل العلماء أيضاء إذ يرى «هرفورد» أن 
منحررا من المنفى فى بابل قد أعاد صياغة السفر حوالی عام 0۷۳ق.م وأن نشاط حزقيال لم يمتد 
إلى بابل» بینما يوزع «أرون» نشاط حزقيال من بابل وفلسطينء ويحدد أوسترلى وروينسون بداية 
الفترة الفلسطينية من نشاط حزقيال بعام 6١”‏ ق.م؛ بیتما يحددان بداية نشاطه فى المنفى يعام 
pn‏ 

۱ وهكذاء فان آراء التقاد قد تأرجحت فيما يتعلق بموطن نشاط حزقیال, أفى فلسطين آم فى 
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بابل؟ وذهب البعض إلى القول يفترتين: بايليةء وأخرى فلسطينية مقرها أورشليم وذلك کحل وسط 
للمشاكل النقدية التى أثارها التكوين الحالى idl‏ ومازالت المشكلة لم تحسم بعد!"). 

كما ذهب بعض التقاد إلى أنه من الصعوية الاعتقاد بأن الأجزاء الشعرية الموجودة بالسفر هى 
من ذات أسلوب صاحب الأجزاء الفكرية التى تتسم بالغموض والتكرارء من ثم فإن هناك كاتبين على 
الأقل قد lS, Lal‏ سفر حزقیال, أحدهما تبی, كتب الآجزاء الشعرية. والآخر كاهن كتب الأجزاء 
2 

ويرى آخرون أن شخصية التبی فى هذا السقر مزدوجة إلى درجة يصعب فيها الإقرار بغير 
لك( 

علاوة على ذلك قسإن التواريخ الواردة فى کشیر من سواضع السفر(۰۱/۸۰۲/۰۱/۱ 
۶ ۲۹۰۱/ ۲۹۰۱/ ۲۰/۲۰,۱۷ وغیرها), وهی مرتبة ترتيباً زمنياً منذ العام 
الخامس من حکم يهوياكين (0۹۳قبم) وحتی العام السابع والعشرین (۰۷۱ قم) هذه التواریخ 
رفضها النقاد كتواريخ ثابتة ومحددة ,٩‏ 
«التسمية: 

يطلق على السفر فى العيرية سفر يوناء يونس بالعريية. نسبة إلى الشخصية الرئيسية فى 
السفر وهی شخصية النبى يونا بن أميتاى(١/١1)»‏ ويطلق عليه بالعربية سفر يونان» وجدير بالذکر أنه 
الوحيد الذی تسمى بهذا الاسم فى العهد القديم كله, © . 
e‏ كاتب الستر: 

کاتب السفر غير معروف, من ثم لایمکن لنا بحال من الأحوال أن نقرر أصالة وصحة هذا 
السفر:") ویری البعض أن رد تاريخ كتابة السفر إلى ما قبل السبی آمر صعب للقاية فرؤية المحفر 
العالمية ترجح أنه من كتايات ما بعد آلسبی, كما تؤكد خصائص لفته على ذلك 8 . 
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יש 7 Op. Cit, p.144‏ ב 
۷- انظر: Bomtzen, Ibid. p.145, Henshaw, Op. Cit, 28S.‏ 
-A‏ 5 


Ue 


٠ه‏ مشمون السطر. 

هناك اختلاف كبير بين سفر يوتان وبين سائر أسفار العهد القديم, حيث لايشتمل على وحي 
بعینه. أو أقوال تلقاها النبى باسم الرب. على تحو ما نجد مع سائر آنبیاء ينى إسرائيل ققی هذا 
السقر المكون من أربعة إصحاحات فقط نجد قصة نبى تلقى من ريه أمرا بالذهاب إلى تينوى لدعوة 
آهلها إلى التوبة, ولكنه هرب إلى ترشيش فى سفينة (Y/Y)‏ أرسل الله عليه las‏ شديدة كادت تغرق 
السفينة, يسيب معصية يوتان لریه, ولا أدرك نتيجة هذا الخطا اقترح على ملاحى السفينة أن يلقوه 
قى البحر لتهدأ العاصفة. وحدث ذلك پالفعل, لكن الله تعالت قدرته أعد ليوثان حوتاً كجيراً ايتلعه, 
وقضى يوتان بداخله ثلاثة أيام وثلاث ليال (۰)۱۷-۱۲/۱ 

بعد ذلك. قذف الحوت يونان إلى البر بعد أن صلی يوتان لاجل ريه داخل بطن الحوت 
(الاصحاح.الثاتی)واستجاب يونان لأمر الرب بالذهاب إلى نينوى, وكانت مدينة عظيمةء یفمل أهلها 
الشرء فتوعدهم يوتان بالهلاك فتابوا ورجعوا عن الشر (الإصحاح الثالث) وحدث أن ناجى يوذان ربه 
وكانت هناك يقطينة يستظل بهاء أهلكها الله, فحزن عليها يونان» وهنا يقفر الرب لأهل نينوى ولا 
يبيدهم من أجل شفقة يونان على اليقطينة, قالرب آکثر شفقة من يونان (الإصحاح الرابع). 

يرى بنتزن آن فی السفر مؤثرات من سفر التكوين (۶/۲) حيث استخدم اسمين للرب على 
نحوما نجد فى الفقرة السادسة من الإصحاح الرابع من يونان דהדה'אלהים | كما يرى فى لغة 
السقر آثاراً ואל . 

٠‏ يرى فایفر أن ترنيمة يونان الواردة فى (۱۰-۲/۲) ليست جزماً أساسياً فى السقر, ولكنها 
أقحمت عليه من مقتطفات أدبية؛ ریما جاعت على يدى محرر أسقار الأنبياء الصغار حوالى٠‏ ד היק 
فالقصيدة ليست صلاة وإنما هی ابتهال شكر من رجل أنقذ من !4531 كما يرى wd Kmarti‏ 
مارتى أن هناك بعض العبارات التى جاءت كشرح أو تعليق على الأحداث lig‏ على نحو ما نجد فى 
AWARNA))‏ +/+, و لين 


Bentzen, Ibid., p. 145. ا‎ 
Pfeiffer, Op. Cit, p. 589. انظر:‎ - ۲ 
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كنب الدراشیم [التفاسير) 

لاحظنا من خلال رد الإسرائيليات الواردة عند ابن جریر الطبری, أن هناك عددا ל بأس به من 
هذه الروایات مأخوذاً عن كتب الدراشیم (التفاسیر) الاسرائيلية. ومن ثم رأيت أن آقدم تعریقا 
بالمدراشيم عموساًء ثم الإشارة إلى بعض هذه المدراشيم التى وردت متها الإسرائيليات بشی من 
التفاصيل. 

وكلمة مدراش تعنى تقسير ”ء وتطلق على أى تفسير لأمر من أمور الهلاخاه © (الشرعية) أو 
الاجاداه © (الاساطیر) مستمد من المقرا أو معتمد عليه وهناك العديد من كتب التفاسيرالتى تسمى 
بهذا الاسم. 

وتنقسم کتب الدراشیم (التفاسیر) بوجه عام إلى: TG‏ 7 أى تفاسير أحكام أو 
فتاوی شرعيةء ومن هذا النوع نجد على سبیل الثال nag‏ جهو“ هون (سجمومة تفاسیر 
لسفر الخروج) . #999 לספר KRY‏ (مجموعة تفاسیر لسقر الخروج) (تفسیر لسفر 
اللاویین) وغیرهاً والنوع الشانی من الدراشیم هر ara TD‏ (تفاسیر القصص أو 
الاساطیر) وهی عبارة عن مجموعات الأساطير اليهودية, وتضم الواعظ والامشال التى دونها 
الحاخامات على مر الاجیال والمتعلقة بقصص العهد القدیم ومنها 198 732 (الدراش 
الكبير) صب وود (مدراش الحاخام تنحوما) وغيرها.9) 

والمدراشيم أساسا عبارة عن كتب جامعة لأقوال الحكماء. والهلاخية منها (أى التشريعية) هى 
أقوال التنائم (علماء المشناه). Lad‏ الأجادية (أى الاسطوریة) فهى أقوال الأمورائيم (علماء التلمود)ء 
وقد رتبت تلك الاقوال وحررت فى عصر lil‏ وهناك مدراشيم أجادية وضعت فى فترات متآخرة 
لكنها تحتوى عل إماذة قديمة. 1 


۱ - من ila‏ هذه الکلمات أيضا: تاویل, شرح. موعظة. مدرسة ديتية. انظر دافيد سجیف, قاموس العبرية العاصرة؛ المرجع 


السایق, مادة 9۲۵ . 
۲ - الهلاخاه تعنی الشريعة آو السنة أو الفتاوی, كما تشیر إلى قصل من التلمود يتناول شئون الشريعة اليهودية. انظر دافید سجیف 
الرجع السایق. 


۳ - الاجاداه تعنی الاسطورة أو الخرافة أو الحكاية. ویقصد بها فى مجال اليهوبية تلك القصص والتوادر والحکایات اللينية التی 
تستند إلى أیطال التوراة بما led‏ الأمثال والمواعظ والخطب الدينية الواردة فى اتلمود. اتظر: داقید سجيف» المرجع السابق. 

- יעקב כנעני'אוצר הלשון TD‏ 8;האנציקלופדיה העברלצ'כרר 22 

0 - يقصد بالشنا ريعات والأحكام العتمدة للتاموس الشفهي الیهودی الذى نون على مدى قرئين من الزمان ۱۳۵ - AT‏ 
وطبقاً لوجبهةالنظر التقليدية اليهوبية فان موسي قد تلقى فى سيناء بالإضافة إلى الشريعة المكتوية חורה בעל כחב 
تلقى شريعة شفهية تسمى 5310 בעל פה ۾ | 


-%- 


ويوجد لكل سقر من أسفار العهد القديم كتاب تفاسير أو مدراش وهناك نوعان لهذه التفاسير. 
الاول: تفسير موجز للحدث الوارد فى العهد القديم » كما قى مدراش 838638 737 (بريشيت (ls‏ 
والثانی: تفسير كامل وشامل للاصحاحات وفق ترتيبها كما فى مدراش ۰ ۶ (وايقرا)ء 
مدراش הנמא (تنحوما). 

وآهم ما يميز هذه المدراشيم الجملة الافتتاحية أو الاستهلال, وعادة ما تكون 506 عن نص 
لسفر أخر لاعلاقة له بموضوع التفسیر, وبمهارة ينظم المفسر الموضوع إلى جوار الآخر, والتقیپیر 
إلى جانب التفسير.' 

Lis‏ المدراشيم الأجادية فیشتهلونها بعبارة تشريعية حيث xs‏ ۱31899 ۱3*5 (یقول 
علماؤتا) تليها عبارة تبدأ ب ود שנד רבותינר (هكذا شرع ربانونا ويصل المقسر خلال هذه 
العبارات القصيرة إلى موضوع تفسيره. ومن ثم تسمى هذه المدراشيم پاسم. *למדבר = 

ولقة المدراشيم متتوعةء وهی خليط من العبرية. الآراميةء وأحيانا يونانية أو لاتينية. 

ومعظم المدراشيم الأجادية هئ تسجيل حى للتفاسير التى كانت تتم فى العبد أو فى المعهد 
الدینی بصورة شفوية ۲۷ . 

مدرا شتنحوما* 
«التسمية وكاتب المدراش: 

يعتبر مدراش تنحوما من أكثر كتب الدراشیم العبريةالتى تسربت عن طريقها الروايات 
الإسرائيلية إلى تقسير أبن جرير الطبری. 

وقد أطلق راشى (الربى شلومو يتسسحق) على هذا الدراش اسم « مدراش رابى 
تتحوما مویقصد الریی تنحوما بار آبا أحد علماء التلمود الکبار» ويسمى أيضا مدراش ילמדנר 
(يلمونو) 

ودرى إبراهام ile‏ الذى علق فى مقدمة له على هذا الدراش أن مدراش تتحوما الذى بين أيدينا الآن هو 
مختارات تم جمع معظمها من مدراش رابى تتحوما الكامل الذى كان فى أيدى السلف ء والذى فقدناه , وكذلك 
من عدة مدراشيم أخرى مثل: ילמדנר ° פרקי דרב אליצעזר * פבילהא * מפרא * 

ספרי * פסיקתא .... 


۱ - لزید من المعلومات حول المدراشيم اتظر. دائرة المعارف العبريةء المرجع السایق. ص. ۲۳۷ - 575 
+ تمكنت من اقتتاء نسخة من مدراش تتحوما قي مجلدین» طبعا حديثاً طباعة جيدة ومنقطة مع شروح عليها؛ وهی لرة الأرلى التی 
يطبع فيها مشكلاً تشكيلاً كاملاً وطبقا الطبعات الأولى التي صدرت من هذ! الکتاب, وقد صدر عن دار «اشکول» للنشر؛ بالقدس, 
عام ap Vo‏ 
Wen‏ 


£ 


ويضيف مائير قائلا: لا كان من نهج الدراش أن يختتم حديثه يكلمات الساواة. بفرض بث 
الامل فى قلب بتی إسرائيل الشتتین فى المتفى» ولهذا القرض أيضا وجدنا صاحب المدراش يقدم 
لسفر التكوين بعبارة. «اسمعوا قولى سمعا وليكن هذا تعزيتكم» (أيوب ۱/۲۱). لهذا أطلق من قام 
بجمع هذا المدراش عليه اسم مدراش تنحوما مع حذف كلمة «رایی» کی يرمز إلى أن هذا الدراش 
فيه تعزية ومواساة لبنى إسرائيل من ناحية. وأنه كذلك للتناى رابی بار آباء حيث أن معظم ما جاء 
فيه منخوذ عن Vila‏ 

وقد ظهرت طبعات كثيرة لدراش تنحوما قى مدن كثيرة من بلدان العالم, وكلها سارت على 
نهج طبعة الرابى مناحم عزرا بار اسحق والتى ظهرت فى السايع من آيار عام ۰۱۵۱۳ وتحت إشرافه 
الشخصىء وقد أضاق إلى طبعته هذه كثيراً مما وجده فى الخملوطات, وحازت هته التسخة القبول 
لدى جمهور الیهود» وقد ذيل مناحم عزرا طبعته يثلاثة ملاحق حول ما ورد قي المدراش من فقرات 
توراتية وأمثال. 

وظهرت بعد ذلك طبعات أخرى أشهرها طبعة أمستردام عام ۰۱۸۳۳ وطبعة فيلنا عام 
۳ ام وغيرها من الطبعات. 

والتسخة التی بين آیدینا الآن والتی اعتمدت علیها فى هذه الدراسة تعتمد على کل هذه 
الطیعات Wildl‏ 


6 مضمون الدراش: 

یتناول هذا الدراش الاسفار الخمسة للتوراة بالشرح, وإضافة الزید من الاضافات التی لا 
plas‏ مصدرها كما یعتمد فى تفسیره ه لققرات التوراة بفقرات آخری من أسقار العهد ندیم فکانه 
يقسر التوراة بالتاناخ فيقول مثلاً فى بداية مدراشه: 

«فی البدء خلق الله. كما جاء فى الکتوپ. الرب بالحكمة أسس الأرض (الأمثال ۱۹/۲) ولا 
خلق القدوس - تبارك هو- alle‏ استشار التوراة وخلق العالم, فقد قيل لى المشورة والرأىء أنا 
الفهم. لى القدرة (الأمثال 16/8) والتوراة حينئذ .كيف كانت مكتوية؟ على ظهر نار بتضاء بتار 
سودا» وكما قيل قصصه مسترسلة حالكة كالغراب (تشید الأنشاد ه/١١)»‏ 

ثم يأخذ فى شرح هذه الفقرة مستشهداً بفقرة أخرى من العهد القديمء وهكذا فى سائر 


مدراشه. 


۲ - انظر: مقدمة مدراش تتحوماء ص:١‏ 
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« من القضايا التقدية المتعلقة بمدراش تنحوما: 

لم يكن من المنتظر أن نجد بسهولة دراسات نقدية حول المدراشيم بوجه عام؛ فمثل هذه , 
الدراسات قد اقتصر على أسقار العهد القديم یاعتبارها مقدستةء ومن الأهمية حل التناقضات 
وتصحيح الأخطاء. وإثبات الحقائق المختلقة. 

Lai‏ المدراشيم فهی ليست يذات القدسية التى يتمتع بها العهد القديم و التلمودء ومن ثم لم 
sal‏ ما يمكن الإشارة إليه فى هذا المجال. ولكن آشار القدم لهذه الطبعة التى بين يدى إلى وجود 
أخطاء فى هيكل المدراش ذاته, وهی على حد قوله «أخطاء كثيرة» بالإضافة إلى أخطاء أخرى عديدة 
فى طبعاته المختلفة, حاول معد هذه الطبعة تصويبها ‏ 

Lal‏ لقة الدراش, فهی فى رأيى غير موغلة فى القدم؛ فهی سهلة الفهم. وبسيطة فى ترکیبهاء 
ولعلها نتاج محرر محدث قام بصياغتها فى عصر متأخر. 

كتابالمستقيم (سيفرهاياشار)* 

«التسميةه: 

الاسم العبرى لهذا الكتاب هو «سيقر هایاشار» بمعنى كتاب الستقیم. وقد سبق أن وردت هذه 
التسمية سفر صموئيل الثانى (۱۷۱۱ - ۱۸) حيث جاء فيه: «ورثا داود بهذه المرثاه شاژل ويوناثان 
ابنه وقال إن يتعلم بنؤ يهودا نشيد القوس. وهوذا ذلك مكتوب فى سفر هاياشارء كما وردت فى 
يوشع (۱۳/۱۰) حيث ورد فيه: «أليس هذا مكتوياً فى سقر ياشر. فوقفت الشمس فى كبد السماء 
ولم تعجل للغروب نحو يوم كامل». 

ويستفاد من هذين الاستشهادين وجود كتاب قديم يحمل هذا الاسم. ويضم وصفاً نفصيليا 
للأحداث المتى مرت ببنى إسرائيل؛ ولا نستطيع أن نجزم بان الكتاب الموجود حالياً بين أيدينا هو 
ذات الكتاب المشار إليه فى سفر صموئيل ويوشع. 

وجدير بالذكر أن هذا الكتاب يسمى كذلك بكتاب «تاريخ الانسان» أو «کتاب أخبار الأيام 
الطويل» . 
* تمكنت من اقتناء طبعة حديثة من طبعات هذا الكتابء صدرت فى إسرائيل عام 1544م وأشير على غلاقها أن الطبعة AI‏ لهذا 

الكتاب كانت عام 570 أم, ومنق ذلك الحين توالت طيعاته. وهذه الطبحة الحديثة متقطة. وتضم مقدمتیت» الأولى لناشر الكتاب الأيلء 
دون أن ینکر اسمه. والثانية. لقدم الطيعة الصادرة قى برلين عام ۱۹۲۲ ينتقد فيه المقدمة الأولى؛ ومذيلة ياسمه وهی العيازر چولد 


شنیمیدت. وقد استقيت معلوماتى عن هذا الكتاب من فاتين المقدمتين ومن اطلاعى على مضمونهد 
والکتاب جساذر عن הברה המסורה בני-ברק בע"מ * הוצאת ספרימי שיווק ויצוא . 
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غير معروف على الإطلاق. وتروى مقدمة الناشر قصة وصول هذا الكتاب إلى بنی إسرائيل 
حیث تزعم ما sb‏ 

عندما دمر تيتوس أورشليم دخل رجاله إلى المدينة لينهبوها ویسلبوا ما فى منازل أهلها. وكان 
هناك أسقف من أساقفة تيتوس اسمه سيدروس دخل بيتاً كبيراً وواسعاً للغاية فى آورشلیم. آخذ كل 
ما فی البیت, وعندما هم بالخروج لح شیناً فى أحد چدران النزل, كشف عنه وإذا به صندوق مملوء 
بالكتب العديدة: التوراة, وكتب عمالك إسرائيل والشعوب الآخرى وكذلك الشنا المصححة والمعدلة 
وأسقار أخرى عديدة. كما وجد أنواعاً كثيرة من الأطعمة والخمور. ووجد رجلاً عجوزاً يجلس ويقرا 
فى بعض الكتب. عجب الأسقف من هذا المنظر وسال العجوز عن بقائه على هذا الحال, فآخبره 
العجوز أنه قد gle‏ منذ زمن بقرب تدمير أورشليم فبنى هذا الدهئيز السری وأدخل معه هذه الكتب 

. لقراء تها والأطعمة والاشربة ليتقوت بها. ووجد العجوز محبة فى نفس الأسقف الذى أخرجه من 

مخباه مع كل كتبه واصطحبه من بلدة لأخرى ومن مملكة لأخرى حتى وصلا إلى إشبيلية ۷ leg‏ 
معا حيث تعلم الأسقف الحكمة والعلوم من هذا العجوز. وکتبا معا كل الأحداث التى ستقع فى 
المستقيل لماك العالم حتى مجىء المسيح الخلص. 

وقد وصل هذا الكتاب المسمى «بتاريخ الإنسان» مع كتب أخرى عديدة, جاء = من إشبيلية إلى 
مدينة نابولى وكانت تحت سيطرة ملك من ملوك الأسبان. 

وتظراً لا فى هذه الكتب من العلوم والحکمء , أخذ صاحب المقدمة على عاتقه طبعها ونشرها. 
وکان من أفضلها وأحسنها هذا الكتاب ثم يضيف قائلاً: 

«لقد وصل Lal]‏ اثنتا عشرة نسخة من هذا الكتاب. قمنا بفحصها lily‏ بها كلها واحدة ليس 
بينها أى تغييرء لازيادة ولا نقصان فكلها نسخة واحدةء ولا رأينا فيه فوائد عديدة قررنا طباعته, 
ووجدتا أن الكتاب يسمى بكتاب الستقیم, والسبب فى ذلك أن كل الأخبار الواردة فيه مرتبة كما 
كانت منذ بدء العالم, فلا تأخير لا سبق. ولا تقديم لا تأخر. فكل شیء فلي تاريخه وزمنه قد كتب 
ولذلك سمى «كتاب الستقیم» وإن كان الناس قد اعتادوا تسميته بكتاب تاريخ الإنسان حيث lag‏ 
آولی فقراته بعيارة. 

وهذا هو كتاب تاريخ الإنسان 1 הגא - חולדות אדפ . 


+ - أحد مراكز تجميع الیهود قى الأتداس فى القرن العاشر الیلادی- 


¥ 


ثم يسوق هذا الناشر للكتاب بعض القصص ll‏ لا تخلو من خرافات لإثبات قدم هذا السفر 
فيريط بين أهمية وأسطورة أحد ملوك مصر الذى طلب الحكمة والعدل فترسل له الإسرائيليون هذا 
الکتاپ. كما يسوق كذلك أسماء هذا الكتاب لدى شعوب العالم التى dye‏ ويعدد بعد ذلك ثلاث 

عشرة فائدة من وراء تشر الکتاپ ولا غرى فى ذلك» فهو الناشر. 

من القضايا النقدية المتعلقة بهذا الكتاب: 

لم يحظ هذا الكتاب بتصیب من الدراسة الكافية والنقد والتمحیص, ولعله يجد اهتماماً من 
الباحثين قى هذه الدراسات بهدف الوصول إلى حقیقته- 
ومن خلال المقدمة الثانية للکتاب» والمذيلة باسم إليعازر جولد شمیدت بتاريخ ۱۹۲۳م فى 

برلين» وكذلك من خلال ملاحظاتى على هذا الکتاب.یمکن طرح القضايا النقدية التالية: 

+ من المؤكد أن سفر هاياشار والشار إليه فى سفر يشوع وصموئيل الثانی ليس هو هذا 

الكتاب الذى بين أيدينا وذلك لعدة أسباب منها: 

أ - أن السفر الموجود بين أيدينا لا يتحدث عن عصر داود. وإنما هو ينتهى بانتهاء فترة القضساة, 
بينما يشير نص صسوئیل الثاتى (۱۷/۱۱ - ۱۸) إلى أن مرثاة داود فى شاؤل مكتوبة فى سيفر 
هاياشار. 

ب - لفة هذا الكتاب لا يمكن أن تعود إلى العصر القدیم. قهى سهلة وواضحة وفيها أسماء عربية 

. وأجنبية تعود إلى العصور الوسطىء ولا شك أنها من أيام العرب فى أسبانيا. 

ج - معظم قصصه معروفة قى كتب التلمود والدراشیم» ومنها ما هو معروف فى «الاجادوت»: 
السابقة, المكتوية والشفويةء ولا شك أن هذه الكتب كانت بمثابة مصادر لادته. كما اعتمد مؤلفه 
على مدراشيم وأجادوت غير معروفة لسائر اليهود. 

د - لا يعرف اسم هذا الكتاب بالضبط؛ فلا يوجد دلیل على أن مؤلفه قد سماه بسیفر هایاشار» 
وريما جاء ت التمنمية من أجد التساخ. أو الناشر الأول إلذى اعتقد أن هذا الكتاب هو سيفر 
هاياشار الذى أشير إليه فى العهد القديم. 

6 يقول last}‏ جولد شميدت: 

«يمكن أن تفترض أن هذا السفر قد كتب بلفة أجنبية واقتبس من المدراشيم والأجادوت حيث 


لم يكن الشعب متمكناً من معرفة العبرية المتحدث بها آنذاك» ثم تمت ترجمته فيما بعذ إلى العبرية 


AA 


السهلة, وقد فعل حكماء إسرائيل ذلك كثيراً. حيث کتبوا كتبهم من أجل الشعب بلغتهم المعروفة لهم 
فى الحديث اليومى. ثم قاموا بترجمتها للعبرية فيما يعد بينما اختفت تماماً أصول هذه الكتب 
المترجمة». 

+ يزعم البعض أن سيفر هاياشار قد نشر للمرة الأولى فى نابولى دون تاريخ النشرء ولکتنا 
حتی الآن لم نعثر على هذه الطبعة ولم يرها أحد من العلماء. والاصح أن طبعة الحبر بوسف ين 
شموئيل الصغير. صاحب کتاب «قميص یوسف» هو الذى طبع الكتاب وقدم له فى فيتيسيا عام 
6م ثم توالت الطبعات بعد ذلك (براغ 1778م: امستردام 1701م, قسطنطينية ۱۷۲۸م) وغیرها. 


© مضمون السضر: 

يتتاول هذا السفر قضايا متفرقة مما ورد فى العهد القديم. فيذكر فيها تفاصيل يعضها له ما 
يقايله فى المدراشيم والأجادوت» وبعضها قد انفرد هو بروايتهء وذلك على نحو ما وجدنا من رواية 
دقن يعقوب والصراع بين أبنائه وأبناء عیسو وقتل عيسو على يدى أحد أبناء آخیه, وقد أشرت إليها 
عند الحديث عن الدراسة النصية فى الباب الثانى من هذه الدراسة. 

ويبدآ السفر بالحديث عن قصة الخليقةء ثم قصة نوح. فقصة إبراهيم مع سدوم وفى مصرء 
وحياة سارة. ثم قصة اسحق ويعقوب, ثم قصة أيناء يعقوب مع یوسف ووصول يوسق إلى مصر, 
ومجاعة كنعان وعودة يعقوب لابنه حتى وفاته ودفنه فى أرض كنعان. 

يقدم لنا السفر هذه القضايا تحت مسميات (فصل, قصة...) بعدها يتحدث عن سفر الخروج 
وقصة بنى إسرائيل فى مصر حتى الخروج متهاء ويعرض بإيجاز شديد لسفر اللاوبین والعدد 
والتثنية ویوشع» ويختم بالقضاة وذلك ليتفق هذا المضمون مع ما أشير فى بداية تعريف السفر من 
أنه يتناول آخبار السابقين منذ أن خلق الله آدم على الارض» وحتى أورث الله أرض كتعان لبتی 
إسرائيل ونصرهم على کل أعدائهم. ۱ 


التلمسود 
من الملاحظ أن الروايات الإسرائيلية التى جاءت فى تفسير الطبرى عن طريق اللمود قليلة 
lad‏ وقد يرجع ذلك إلى حداثة التلمود بالنسبة ليهود الجزيرة العربية إذا ما قورن بمصادر 
الروايات الإسرائيلية الأخرى كالعهد القديم وبعض المدراشيم. 
ولست هنا بصدد الكتابة عن التلمود أو تحليله أو الخوض فى محتوياته. وإنما مجرد التعريف 
بزمن كتابته ومكوناته الرئيسية, طالا آن هتاك يعض الروايات التى وجدت فى تفسير الطبرى ترجع 
= إلى فصول التلمود. 
- ۹۹ 


و التسمية: 

كلمة التلمود تعنى التعلیم. وهو مصطلح للأعمال التى تجسد القانون الشفوى أو التوراة التى 
وصلت لليهود عن طريق الرواة مقايل التوراة المكتوية» وإذا كان أصل هذه الروايات غير معروف» فان 
تاریخها يرجع إلى فترة النقى البابلى. 

وهثاك تلمودان. أحدهما أورشليمى فلسطيتيء ويرجع تاريخ جمعه إلى القرن الرابع الیلادی, 
والثاتی بابلی ويرجع تاريخه إلى القرن الخامس الميلادى Olu‏ 


6 مضمون التلمود وکتبته: 
يتكون التلمود من قسمين رئيسيين: 


1 - الشناه, وهی كتاب تشريعى مکتوب بلغة عيرية ذات تأثير آرامى ویونانی A‏ 
ب - الجمار وهی شرح للمشذاء ومكتوية بلغة آرامية = عبرية متداخلةء وتشمل موجزاً للمجادلات 
التی دارت حول قضايا المشناه + وهی نوعان : 
۱ جمارا آورشلیم. وهی سجل متاقشات حاخامات فلسطين. 
۲ جمارا بابل وهی سجل مماثل لعلماء بایل. 
وتشکل الشناه مع جمارا آورشلیم ما یعرف بالتلمود الاورشلیمی أو الفاسطینی بینما تشکل 
الشناه مع جمارا بایل ما یعرف بالتلمود البايلى» وإذا ما أطلق الاسم «تلمود» دون تحدید فالقصود 
به التلمود البابلی. 
Lab‏ كتبة التلمود فهم کثیرون, فقد شارك فى إعداد التلمود(البایلی والاورشلیمی) لاف من 
الأمورائيم (علماء التلمود) قدر عددهم جوتمان بحوالی - ۲۶۰ lle‏ بينما يرى جولدبرج أن عددهم 
القان تقريباً: وذهب آخرون إلى أن عددهم ۷۷۳عالا (۳۷۱ فى الاورشلیمی» ۶۰۲ فى ע, !2 
Schcter, S., Studies in Judaism, Philadelphia, 1924,p. 149, Encyclopaedia Judaica, jerusalem, Vol 11,1972, pp 319. - \‏ 
320 
۲ - تختلف عيرية المشناه هن عيرية العهد القدیم فى جوانب عديدة من قواعدها حيث استحدثت فیها آوزان جديدة للفعل. وألغيت 
بعض الاستخداعات اللغوية الالوفة فى عبرية العهد القدیم مثل واو القلب- كما تختلف كذاك فيما یتعاق بيعض الفردات حيث دخات 


إليها القاظ قرامية ويونانيةء كما اکتسپت بعض الکلمات العپرية دلالات جديدة. حول عيرية الشناه اتظر- MH SEGAL, A‏ 
GAMMAR OF MISHNAIC HEBERW. OXORD, 1983‏ 


,ג אבא בנדוירילשון מקרא ולשון הכמלפ'תל-אב?בי1967 . 
ז- האנציקלופריה העברית * TD‏ כד ° ירושלים '1972 'עמ",858 , 


کت 


إذا كان العهد القديم (التاناخ) يمثل حجر الأساس لليهودية. فإن التلمود هو الدعامة الرئيسية 
لهاء فعليه يقوم بتيانها, ومته تستمد اليهودية قوامها. ويعتير التلمود بحق الكتاب الأكثر أهمية 
بالتسبة للیهود. فقد ترك آثاره على بتی إسرائيل فى حياتهم التشريعية والمعيشية والروحية. حيث 
أدرك اليهود أن استمرارية وجودهم مرتيطة بالتمسك بهذا الكتاب وبتعلمه » نظراً لما فيه من قضمايا 
تعمق التمركز حول العتصرية والقومية اليهودية.وهو بالإضافة إلى ما فيه من شرائع وأحكام يشتمل 
على نصائح طبية وتجارية وقصص أسطورية وقضايا تاريخية ۱ 

وعلى تحو ما آشرت من قبلءفإن الشتاه هى القاسم المشترك بين التلمودين.وتتكون من ستة 
مباحث کبری هی: ۱ 
۱- زراعیم (البتور): ویشمل الاحکام التعلقة بالزراعة وعطایا الكهنة من الحاصیل, ویضم آحد عشر 
۲- مواعيد (الأيام المقررة): ويشمل الأحكام التعلقة بآیام السبت والاعیاد والفرانض الخاصة بکل aye‏ 

وموعده‌ویضم اثتى عشر Send‏ 

٣‏ ناشيم (النساء): ويشمل الأحكام المتصلة اتصالاً مباشراً بالزواج والواجبات الترتبة عليه ويضم 


۶ نزيقين (الأضرار): ويختص بالعقويات وتشكيل المحاكم وبخاصة فيما يتعلق بعبادة الأوثان ويضم 
عشرة فصول, 


ه قوداشيم (المقدسات): ويشمل أحكام الذبائح والهیکل, ویعتبر من أصعب فصول التلمود عند 
اليهود ويضم أحد عشر فصلا 
١‏ طوهاروت (التطهير): ويشمل أحكام النجاسة والتطهرء ويعد كذلك مبحثاً صعباً Bd‏ ويضم 
أثنى عشر Sad‏ 
وهناك فصول أخرى تسمى بالفصول القصیرة 89308 939۲ .وهی فصول لم 
تدخل ضمن الشناه » وتسمى كذلك بالفصول الخارجیة. وتضم أريعة عشر فصل" 
ولا كان التلمود البابلى أوالأورشليمى قد بنى على نظام المشناهء إِذْ هو شروح لهاء فقد ترتيبه 
على غرار ترتيب فصول الشناه, وجدير بالذكر أن لفظ الشناه يرادف التلمود عند اليهود ويخاصة 
بعد أن شدد التصاری رقابتهم على التلمود باعتباره عملاً يتسم بالعيوب والتقائص 5 ٠‏ 


۱- צרין שטיינזלז'החלמוד לכליהוצאת עידניס'ירושליט'1977 'ע19,"5 . 
۲ עדין שסינולץ *מדדיך לתלמודי כיה הוצאת כהריירושטלימי1988'המבו* . 
حول اسماتها ومضامینها ל מדריך | להלמוך * סט . 

+ - החלסוד לכלישם'עמ",89 . 


۳ 


« الأسرائيليات والتلمود: 

على الرغم من أن التلمود كتاب تشريعى بالدرجة الأولى إلا أنه يضم بين محتوياته قدراً كبيراً 
من الأساطير (الأجادوت) وإذا كان من الصعب تماماً تحديد ماهية الأساطير قى التلمود إلا أنه 
يمكن القول أنها ترتبط بنفس الموضوعات والقضايا التى ظلت محل خلاف وجدل بين علماء التلمود 
وبخاصة فيما يتعلق بالآمور الشرعية والسيرة الذاتية لبعض الشخصيات. 

إن القارق بين الشريعة (الهلاخاه) والأسطورة (الأجاداه) فى التلمود ليس فارقاً جوهرياً. 
فالموضوعات متداخلةء ويرى البعض أن الهلاخاه والآجاداه متكاملتان فى التلمود, وكل منهما يتمم 
الآخرء قالقضية تتعلق أساساً بجوهر الموضوع الذى يعالجه التلمود. فإن كان تشريعياً علب 
الهلاخی عليهء وان كان أخلاقياء غلب عليه الجانب الأجادى . ٩۱‏ 

وبشكل عام قإن غلبة الجانب التشريعى على الجانب الأسطورى فى التلمود هى التى حددت 
حجم الإسرائيليات التى شقت طريقها إلى تفسير الطبری, قعلى نحو ما قدمنا فى معالجة 
الإسرائيليات عند الطبری لم نلحظ ثمة اختراق لأجانب التشريعى فى تقسير ابن جریر, وإنما اقتصر 
هذا الاختراق على الجانب القصصى. 


( - מדריך לתלמורישם . 


۲ 


مجالات ورود الإسرائيليات عند الطبرى 

يرى بعض الدارسين للاسرانیلیات!) أنها تنقسم باعتيار موضوع الخبر الإسرائيلى إلى ثلاثة 
آقسام: مايتعلق بالعقائد. وما يتعلق بالأحکام. وما يتعلق بالواعظ. كما يرى بعض المتتبعين 
للإسرائيليات فى جامع الطبرى,!' أن هذه الظاهرة قد تقشت فى المواضع التى يذكر قيها خلق 
السموات والأرض والجبال والبحار والأتهار وغيرها من المخلوقات الأرضية والسماوية. وكذلك فى 
الواضع التى يذكر فيها البعث والنشور والثواب والعقاب, والمواضع التى يذكر فيها قصص الأتبياء 
والرسل. 

والفريق الأول قد نظر إلى الإسرائيليات على ضوء تقسيمه لها كموافق للشرع ومخالف له 
ومسكوت عنه. 

أما الفريق الثانى فقد ضم الخرافات والبالغات التى رويت عن بنی إسرائيل إلى مفهومه 
للإسرائيليات ومن ثم أضاف لمجالات ورودها عند الطبرى مالم ترد فيه بالقعل. 

ولا كان موقفنا إزاء تعريف الإسرائيليات ومعالجتنا لها يختلف عن الفريقين السابقين» حيث 
قصرنا دلالة مصطلع الإسرائيليات على ماله أصل فى التراث اليهودى» فإن تحديدنا للمجالات التى 
وردت فيها الروايات الإسرائيلية لا يتفق تماما مع من سبقناء وإن شابهه فى بعض جوانيه. 

وعلى ضوء ما استخرجتاه من الروايات ذات الأصل الإسرائيلى فى جامع ابن جرير الطبرى, 
يمكننا أن تحدد أهم وأبرز الجالات التى وردت فيها هذه الإسرائيليات, وحصرها فى أطرها 
الحقيقية» دون تهويل أو تهوين. 

وللتدليل على ما نذهب إليه من وجود هذه الإسرائيليات فى الآثار الواردة عند الطبرى سأورد 
الأثر كاملاً أو Laas‏ منه, 

وما یقابله قى الاصل الإسرائيلى»كاملاً آوبعضاً مته کذاك مكتفية بالترجمة العربية لنصوص 
العبرية. على اعتيار أن نصوص الآثار أو النصوص العبرية قد وردت كاملة فى دراستنا التصية, 
ومن ثم نتجنب التكرار بقدر الإمكان. 
١‏ - محمد حسين gral‏ ریت فى التقسير والحديثه المرجع النايق. ص ד 
۲ - محمد يكر إسماعيل. المرجع السایق ص 1. 

کت 


المجال الأول: يدء الخليقة 


آولاء خلق الكون. 

حقلت تقاسیر الآيات القرآنية الكريمة التعلقة بخلق الکون والصراع بين ولدی آدم عليه 
السلام- وعلى ثحو ما جاء عند الطبری - باإعديد من الروایات التی نجد لها صلا عبرياً واضحاً. 

فتقسیم خلق الکون على ستة أيام: وتحدید عملية معينة فى يوم محدد. هو ما نجده فى بدایات 
سفر التكوين. وهو ما سارت على نهجه يعض الآثار عتد الطبری. فقد آورد الطبری ما یلی: 

حدثنا تميم بن المنتصرء قال: أخيرنا اسحاق. عن شریك. عن غالب بن غلاب. عن عطاء ين 
رباح عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: 

«إن الله خلق يوماً واحداً فسماه ral‏ ثم خلق ثانياً فسماه الاثنين» ثم خلق 10 فسماه 
الثلاثاء» ثم خلق رابعاً فسماه الأربعاء. ثم خلق خامساً فسماه الخمیس, قال: فخلق الأرض فى يومى 
الأحد والاتنین وخلق يوم الثلاثاء: فذلك قول الناس: هو يوم ثقیل. وخلق مواضع الأنهار والأشجار 
يوم الأريعاء» وخلق الطير والوحوش والهوام والسبع يوم الخمیس, وخلق الإنسان يوم الجمعةء فقر غ 
من خلق كل شىء يوم الجمعة,!'© 

Lai‏ الرواية الإسرائيلية فنجدها فى الاصحاح الأول كله من سفر التكوين وهي على النحو 
التالی: 

فى اليدء خلق الله السموات والارضء وکانت الارض خرية وخالية وعلی وجه الغمر ظلمة وروح 
الله يرف على وجه المياه وقال الله ليكن نور فكان نور ورأى الله النور أنه حسن وفصل الله بين النور 
والظلمة. ودعا الله النور تهاراً والظلمة دعاها ليلاً. وكان مساء وكان صياح يوماً واحداً. 

وقال الله ليكن جلد فى وسط المياه. وليكن فاصلاً بين مياه ومياه. فعمل الله الجلد وفصل بين 
المياه التى تحت الجلد والمياه التى فوق الجلد. وكان كذلك. ودعا الله الجلد سماء. وكان مساء وكان 
صباح lass‏ ثانياً. 

وقال الله لتجتمع المياه تحت السماء إلى مكان واحد ولنظهر اليابسة. وكان كذلك. ودعا الله 
اليابسة أرضاً. ومجتمع المياه سمإه بحاراً. ورأى الله ذلك أنه حسن. وقال الله لتنبت الارض عشبا 
وبقلا يبذر بذراً وشجراً ذا ثمر يعمل ثمراً كجنسه بذره قيه على الأرض وكان كذلك. فتخرجت الأرض 
عشباً وبقلاً يبذر بذراً كجنسه وشجراً يعمل ثمراً بذره فيه كجنسه. ورأى الله ذلك أنه حسن. وكان 
مساء وكان صباح يوماً ثالثاً. 


.۷۸ - ۷۷/۱۱ الطبرى ۸۸/۱۱ والأثر رقم ۲۰۶۳۰: وانظر كذلك الاثر رقم 455 -5, ۳۰۶۳۱, ۳۰۶۳۷ فى الطيرى‎ - ١ 
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وقال الله لتكن أنواراً فى جلد السماء لتفصل بين النهار والليل. وتكون لآيات وأوقات وأيام 
وستین, وتكون أتوارا فى جلد السماء لتتیر على الأرض. وكان كذلك. فعمل الله النورين العظيمين. 
الثور الأكبر لحكم النهار والنور الأصغر لحكم الیل والتجوم. وجعلها الله فى جلد السماء لتنیر على 
الأرض. ولتحكم على النهار واللیل ولتفصل بين النور والظلمة. ورأى الله ذلك أنه حسن. وكان مساء 
وكان صباح یوما رایعا. 

وقال الله لتفض الیاه زحافات ذات نفس حية وليطر طير فوق الارض على وجه جلد السماء. 
فخلق الله التتاتین العظام وكل ذوات الأنفس الحية الديابة التى فاضت بها all!‏ کاجناسها وكل طائر 
ذى جناح کتجنسه. ورأى الله ذلك أنه حسن. وبارکها الله قائلا أثمرى وأكثرى واملئى المياه فى 
البحار. وليكثر الطير على الأرض. وكان مساء وكان صباح يوماً خامساً. 

وقال الله لتخرج الأرض ذوات آنفس حية كجنسها. بهائم ودبابات ووحوش أرض کاچناسها. 
وكان كذلك. فعمل الله الوحوش کنجناسها والبهائم کنجناسها. وجميع دبابات الأرض كأجناسها. 
ورأى الله ذلك أنه حسن. وقال الله نعمل الإنسان على صورتنا كشبهنا. فيتسلطون على سمك البحر 
وعلى طير السماء وعلى البهائم وعلى كل الارض وعلى جميع الدبابات التى تدب على الأرض. فخلق 
الله الإنسان على صورته. على صورة الله خلقه ذكراً وأنثى خلقهم. وياركهم الله وقال لهم أثمروا 
وأكثروا واماثوا الأرض واخضعوها وتسلطوا على سمك البحر ley‏ طير السماء وعلى كل حيوان 
يدب على الارض. وقال الله إنى قد أعطيتكم كل يقل يبذر بذراً على وجه كل الأرض وكل شجر فيه 
ثمر شجر يبذر بذراً. لكم يكون طعاماً ولكل حیوان الأرض وكل طير السماء وكل دباية على الأرض 
فيها تفس حية أعطيت كل عشب أخضر طعاماً. وكان كذلك. 

ورأى الله كل ما عمله فإذا هو حسن جدا . وكان مساء وكان صياح يوماً ساسا 

ويورد الطبرى فى موضوع آخر. مجموعة أخرى من الآثار حول تفاصيل عملية الخلق, قالأثران 
رقم ۱۷۷۹۸۰ ورقم ۱۷۹۸1 يتشابهان إلى حد كبير مع الأثر الذى سقت نصه lil‏ يليهما أثر آخر 
يروى فيه الطبرى عن المسيب بن شریك, عن أبى روق» عن الضحاك: «وهو الذى خلق السموات 
والارض فى ستة أيام» -سورة هود آية - قال: «من أيام الآخرةء كل يوم مقداره أ لف سنةء ابتداً 
فى الخلق يوم الأحد وختم الخلق يوم الجمعة. فسميت (Lan all)‏ وسنبت يوم السبت فلم يخلق 
+ 

والسبوت الشار إليه فى الأثر السابق, بعد ستة أيام من الخلق مأخوذ مما ورد فى النصين 
العبريين الواردين فى سفر التكوين وسقر الخروج» وترجمتهما كما يلى: 

«فأكملت السموات والارض Sy‏ جندها. وفرغ الله فى اليوم السايع من dae‏ الذى عمل 
فاستراح فى اليوم السابع من جميع عمله الذى عمل » سفر التكوين ۲-١/۲‏ 
١‏ - الطبرى 0/۷. 
۲ - المصدر السابق. 
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«لآن فى ستة أيام صنع الرب السماء والأرض والبحر وكل ما فيها واستراح قى اليوم السایع» 
الخروج ۱۱/۲۰ وجاء فى !לת رقم 25٠‏ مايلى: 
«حدئتی محمد بن حمید, قال حدثتا سلمة ين القضل. قال: قال محمد ين اسحق: كان أول ها 
خلق الله تبارك وتعالى التور والظلمة. ثم ميز بينهماء قجعل الظلمة Sol‏ أسود مظلماً وجعل التور 
نهاراً مضیتاً مبصرأٌ..» A‏ 
ولاشك أن هذا الأثر قد استمد مادته من الفقرتین الرابعة والخامسة من الاصحاح الأول من 
سقر التكوين. وقد آوردت آنفا نص الاصحاح كاملاً. 
ثانيا: آدم وتعلم الأسماء 
أورد الطبرى آثاراً عديدة حول الأسماء التى علمها الله تحالی لأدم عليه السلام فى قوله جل 
شانه «وعلم آدم الأسماء کلهاه البقرة//١؟.‏ وأقاض فى ذلك آکبر مما أقاضت الإسرائيليات بيد أننا 
تجد فى الأثرين رقم ۱۶٩‏ ورقم ٠٠١‏ بعض الأسماء الواردة فى المصادر العبريةء وبالتحديد فى سفر 
التكوين. 
حدثنا على بن الحسن, قال: حدثنا مسلم الجرمىء عن محمد ين مصعب, عن قيس بن الربيع» 
عن خصيف عن مجاهد, قال: dale‏ اسم الغراب والحمامة واسم كل شئ A‏ 
وحدثنا ابن وکیع, قال: حدثنا أبى» عن شریك» عن سالم الأفطس عن سعيد بن جبیر, قال: 
علمه اسم كل شئ البعير والبقرة والشاة - 
۲ والغراب والحمامة من طيور السماء والبعير والبقرة والشاة من البهائم. وتحديد هذه الأتواع 
بالذات برجع بصورة أو باخری للنص الاسرائیلی التالی: 
«فدعا psi‏ يأسماء چمیع اليهائم وطیور السماء وجمیع حیوانات البرية» سفر التکوین ۰۲۰/۷۲ 
هالثاه خلق حواء من آحد اضلاع آدم: 
تعددت الآثار التی آوردها الطبری فى كيفية خلق حواء من أحد أضلاع آدم» وذلك فى کثیر من 
المواضع فالاثر رقم ۵۸7 یخبرنا بموجز عملية الخلق!؟) حیث خلقت حواء نتيجة «انتزا eg‏ آحد أضلاع 
آدم. فى حين نجد تفاصیل عملية الخلق وتوقیتها فى آثار آخری مثل رقم ۷۱۰ ورقم ۷۱۱" ومن 
-١‏ الطیری ۰۳۳۰/۱ 
۲- الطبری ۰۲۵۲/۱ 
=r‏ الصدر السايق. 


5 المصدر السابق AYE‏ 
ه- المصدس السایق/۵۱1-۵۱۳- 


۳ 


الأثر رقم ۸۶۰۰ إلى الأثر رقم ۸۶۰۷ وكلها قى تفسير سورة النساء “كما نجدها كذاك فى 
الأثر رقم ۲۰۰۰۸ الوارد فى تفسير سورة الزمر 7ه والأثر رقم ۲۷۹۳۱ الوارد فى تفسير سورة 
الروم. SF‏ 

ومن بين هذه الآثار تسوق نص أحدها (۸۶۰۷) الوارد فى تفسير قوله تعالى من سورة النساء 
«وخلق منها زوجها ويث منهما وجالاً كثيراً ونساء» سورة النساء آية ۱ حيث جاء مايلى: 

حدثنا ابن حميد قال» حدثنا سلمة قال: ألقي على psi‏ صلى الله عليه وسلم السنة- فيما بلغنا 
عن Jal‏ الكتاب من أهل التوراة وغيرهم من Jal‏ العلم. عن عبدالله بن العباس وغيره- ثم أخذ ضلعاً 
من أضلاعه. من شقه الأيسر ولأم مکانه. وآدم نائم لم يهب من نومته. حتی خلق الله تبارك وتعالى 
من ضلعه تلك زوجته حواء. فسواها امرأة ليسكن إليهاء قلما كشفت > السنة وهب من تومته رآها 
إلى جنبه فقال- Lash‏ يزعمونء والله أعلم- لحمى ودمى وزوجتى!! فسكن إليها. 

والتقاصيل السابقة نظن أنها مأخوذة- كما تشير عباراتها- عن الأصل الإسرائيلى الوارد فى 
سفر التكوين ۲۲-۷۱/۲ ونصه: 

«فأوقع الرپ الإله سباتاً على آدم فتام فئخذ واحدة من أقسلاعه وملا مکانها liad‏ وبتی الرب 
الاله الضلع التى أخذها من آدم امرأة وآحضرها إلى آدم» فقال آدم هذه الآن عظم من عظامی ولحم 
من لحمی هذه تدعی امرأة لأنها من امری» racial‏ 


رابعا: قصل الفواية: 

ذكر الحق سبحانه وتعالی قصة غواية الشیطان لادم وزوجه حتی آخرجهما من الجنة. وكنهج 
القصص القرآنی. قدمت لنا الأحداث موجزة لتحقیق آهداف محددة, ومن ثم لم تكن هناك ضرورة 
اتفصیل بعض الأمور التی لاقائدة فى ذكرهاء ولاضرر من الجهل بهاء ولو استفاض القرآن الكريم 
فى عرض تفاصیل الاحداث والقصص التی ذكرهاء لكان بين آیدیتا مجلدات ضخمة. ولخرجت بهذا 
الکتاپ الکریم عن الهدف الأسمی الذى حدده له رپ العالمين. , 

وما أكثر الروایات التی آوردها الطبری فیما یتعلق بقصة آدم وزوجه منذ خلقهما وحتی 
|خراجهما من الجتة وکلها من الأمور التی استاثر الله تعالی بتفاصیلها فى علمه؛ ولم يرد فیها 
ماصح عن رسول الله صلی الله عليه وسلم. 


\- الطیری ۵10/۴. 
۲- الطیری 1۱۳/٩۰‏ 
۳- المصدر السایق AW‏ 


- ۱۰۷ = 


قالأثر رقم VEY‏ يروى قصة الحبة ودورها فى الأحداث() Li‏ الآثار رقم ۱۶۰۲ ورقم ۱۶۶۰۶ 
ورقم 1451١‏ ورقم ۱۶۶۱۶ ورقم ۱۶۶۱۵ ورقم ۱۶۶۱۸ )© فتفصل لنا نوع الشجرة ونوع ورق الجنة 
الذى استتر به آدم وزوجه وعقاب حواء.. وكل هذه التفاصيل نجدها واردة فى سقر التكوين CMY‏ 
7 مما يؤكد انتقالها عن النص الاسرائیلی إلى آثار الطبرى. 

فمما ورد عند الطبری تجد مایلی: 

«.. قلما آراد إبليس أن يستنزلهما دخل فى جوف الحيةء وكان للحية أربع قوائم.. » الأثر رقم 
۷:۲ 

«.. كانت الشجرة التی نهی الله عنها آدم وزوجته, السنبلة. قلما أكلا منها بدت Lag‏ سوآتهماء 
وکان الذی داری عنهما سواتهما أظفارهماء ؤطفقا یخصفان علیهما من ورق الجنةء ورق التین..» 
الاثر رقم ۰۱26۰6 

«.. قال: يارب» اطعمتنی حواء ! قال لحواء لم اطعمتیه؟ قالت: أمرتني الحية؟.. آما cil‏ یاحواء 
فكما دميت الشجرة تدمين کل شهر. وآما أنت یاحیة. فاقطع قوائمك فتمشین على وجهك ونسیشدخ 
رأسك من لقيك..» الأثر رقم ۰۱۶۶۱۶ 

«.. قال: حواء أمرتنى! قال فإنى قد اعقبتها أن لاتحمل إلا كرهاء ولاتضع إلا کرها..» ۰۱2۶۱۵ 

«.. فلعن (الله) الحيةء وقطع قوائمهاء وتركها تمشى على بطنهاء وجعل رزقها من التراب..» 
الاثر رقم 14414 

وما نظن هذا كله إلا مما ورد في النص الإسرائيلى التالى: 

«فرأت.المرأة أن الشجرة جيدة للأكل وأنها بهجة للعيون وأن الشجرة شهية للنظر, فأخذت من 
ثمرها وأكلت وأعطت رجلها أيضا معها فأكل فانفتحت أعينهما وعلما آنهما عريانان فخاطا أوراق 
تين وصنعها لأنفسهما مازر.. 
خامسا: الصراع بين ولدی آدم عليه السلام: 

تروى لنا الآثار رقم ۱۱۷۰۷ إلى رقم ۰۱۱۷۱۷ وكذلك الأثر رقم 1١774‏ الواردة كلها فى 
تفسير قوله تعالى: «واتل عليهم نبأ ابتی آدم بالحق» المائدة ۲۷ عند الطبری"" قصة ولدى آدم وما 
كان من حالهما آنذاك والقريان sll‏ قدماه ونوعه, والحوار الذى دار بين الله تعالى وبين ולש 


875ر١ المطبرى‎ -١ 
25۲-4۵۱۵ الطیری‎ -۲ 
۵۳۹-۵۲۷, ؟- الطیری‎ 


القاتل, وكلها تفاصيل لم ترد فى النص القرآنی ولا فى صحیح الحديث الشريف وإتما نجدها 
واضحة جلية فى التص الإسرائيلى الوارد فى سفر التكوين ۱1:۱/۶. 

ومما ورد عن الطبرى مايلى 

».. كان آحدهما صاحب حرث والآخر صاحب غتم..» الأثر رقم ۰۱۱۷۰۸ 

Lgl ..«‏ آدم. هابيل وقابیل..» الأثر رقم ۰۱۱۷۱۰ 


آما ולב ۱۱۷۸ فنصه كما يلى: 

- حدثنا ابن حميد قال, حدثنا سلمة. عن ابن اسحق, فيما يذكر عن بعض آهل, العلم بالکتاپ 
الأول قال: لما قتله أسقط فى يديه ولم يدر كيف یواریه, وذلك أنه كان: فيما يزعمون أول قتيل من بنی 
آدم وأول ميت, «قال يا ويلتى أعجزت أن أكون مثل هذا القراب فتوارى مسوأة آخی» الآية إلى قوله 
«ثم إن كثير! منهم بعد ذلك فى الارض لسرفون». JG‏ ويزعم Jal‏ التوراة أن قابيل حين قتل أخاه 
"مابيل قال له جل ثناؤه: ياقابيل: آین أخوك هابیل؟ قال: ما أدرى ما كنت عليه yi‏ فقال الله جل 
Ses‏ له: إن صوت دم أخيك لينادينى من wast‏ الآن أنت ملعون من الارض التى فتحت فاها فبلعت 
دم أخيك من يدك فإذا أنت عملت فى الارض فإنها لاتعود تعطيك حرثها حتی تكون فزعاً تائهاً فى 
الارض. قال قابيل: عظمت خطيئتى من أن تغفرها! قد أخرجتنى اليوم عن وجه الأرضء وأتوارى من 
قدامك وأكون فزعاً تائهأ فى الأرض» وكل من لقينى قتلنى! فقال الله جل وعز: ليس كذلك؛ ولايكون 
كل من قتل قتيلاً يجزى بواحد سبعة. ولكن من قتل قابيل يجزى سبعة؛ وجعل الله فى قابيل أية لثلا 
يقتله كل من وجده. وخرج قابيل من قدام الله عزوجل من شرقى عدن الجنة. 

وهذه التفاصيل الواردة عند الطيرى تحسبها مأخوذة عن النص الإسرائيلى التإلى: 

وعرف آدم حواء وولدت cul‏ وقالت اقتنيت رجلا من عند الرب. ثم عادت‌قولدت als‏ هابيل 
وكان هابيل راعياً للغنم وكان قاين عاملاً فى الأرض وحدث من بعد أيام أن قاين قدم من أثمار 
الأرض قرباناً للرب وقدم هابيل أيضاً من أبكار غنمه ومن سمانها فتظر الرب إلى هاییل وقربانه 
ولكن إلى قاين وقريانه لم ينظر. فاغتاظ قاين جداً وسقط وجهه. فقال الرب لقاين لاذا اغتظت ولاذا 
سقط وجهك إن أحسنت آقلا رفع. وإن لم تحسن فعند الباب خطية رابضة وإليك اشتیاقها وأنت 
تسود عليها ‏ : 

وکلم قاين هابيل آخاه» وحدث إذ BES‏ فى الحقل أن قاين قام على هابيل أخيه وقتله. فقال الرب 
لقاين أين هابيل آخولد. فقال لا اعلم: أحارس أنا لأخىء فقال lle‏ فعلت صوت دم أخيك صارخ إلى 
من الأرض. قالآن ملعون أنت من الارض التى فتحت فاها لتقبل دم أخيك من يديك. gia‏ عملت 


-\.%- 


الارض لاتعود تعطيك قوتها. تائهاً وهارياً تكون فى الارض. فقال قاين للرب ذنبى أعظم من أن 
يحتمل إنك قد طردتتى اليوم عن وجه الأرض ومن وجهك أختفى وأكون تائهاً وهارياً فى الارض 
فيكون كل من وجدنى يقتلنى فقال له الرب لذلك كل من قتل قاين فسبعة أضعاف ينتقم منه. وجعل 
الرب لقاين علامة لكي لايقتله كل من وجدهء قخرج قاين من لدن الرب وسكن فى أرض نود شرقى 


۲ 
عدن . 


ا مجال الثاتى: قصص الأتبياء: 

يحدد لنا القرآن الكريم الهدف من القصص الواردة فى سوره وآياته وذلك فى قول الحق جل 
شانه: «لقد كان فى قصصهم عبرة لأولى الألباب» یوسف/۱۱۱ فى حين تفتقر إلى تحديد الهدف من 
القصص الإسرائيلى وسط تلك التفاصيل التى تعالج آموراً انری فيها lass‏ لمن يقرؤها. 

ومن هتا كان قصص الأنبياء مجالاً خصيأ لاتتقال التفاصيل الإسرائيلية إليها فى تفسير 
الطيرى؛ فوجدنا مئات الروايات فى مجال تفسير الآيات الكريمة الخاصة بقصص الأنبياء ويمكن أن 
نبرز أشهرها حسب الترتيب التاريخى لاصحابها على النحى التالی: 
أولا: قصة نوح عليه السلام 

تبدأ الإسرائيليات فى الظهور فى هذه القصة مع ذكر أسماء أبناء نوح عليه السلام حيث يحدد 
لنا الاثر رقم ۲۹۶۱۸ ورقم 755215 أن أبناء نوح هم سام وحام وياقث وهی ذات الأسماء الواردة 
فى الفقرة الثالثة عشرة من الاصحاح السابع من سفر التكوين. 

ثم نجد الإسرائيليات كذلك فى تحديد عدد التاجين مع نوح عليه السلام فى سفينته؛ على نحو 
مایروی فى الآثار رقم - ۱٤۸۰‏ ورقم ۱۸۱۸۹ إلى 778147 حيث تتفق هذه الأعداد أو تكاد مع ما 
ورد فى سقر التكوين ۰۱۲/۷ ۰۱۵/۸ 

فمعظم الآثار ترى أن عدد من ركبوا الفلك شانية. gag‏ نفس العدد الذى ذكرته النصوص 
الإسرائيلية. / 

Li‏ الاثران رقم ۰۲۲۰۳۹ ورقم ۲۲۰۶۰ فيشتركان 6136 فى تحديد العدد بثمانية ویجعلان 
ضمن الثمانية إمرأة نوح- وهو ما ورد فى النص الإسرائيلى- على الرغم من مخالفة ذلك النصس 
القرآتی الذى يفيد بهلاك إمرأة نوح مع الهالكين (التحریم/۱۰) إذ لم يركب الفلك مع توح إلا من 
آمن. 


\- سفر التکوین 15-1/4 
۲- الطبری 24۹۷/۱۰ 
ד الطبوی ۶۲/۷ وما بعدها. 
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وتواصل الإسرائيليات مسيرتها مع قصة توح عبر الآثار الواردة فى تقسير الطبرىء إذ نجدها 
قى وصف القلك طوله وعرضه وارتفاعه. وذلك فى الآثار رقم ۱۸۱۶٩‏ ورقم ۱۸۱۵۰ ورقم ۱۸۱۵۷ 

فعلى سبيل JEL‏ نجد الاثر رقم ۱۸۹۶۹ يحدد أبعاد السفينة كما يلى: 

«حدثتا بشر قال. حدثنا يزيد قال «حدثنا سعيد عن قتادة قال: ذكر لتا أن طول السفينة 
ثلاثمائة ذراع وعرضها خمسون ذراعا وطولها فى السماء ثلائون ذراعاً. ويابها فى عرضها». 

وهذا الوصف الدقيق مأخوذ عن النص الاسرائیلی التالى: 

«وهكذا تصنعه Gland‏ ذراع يكون طول الفلك وخمسين ذراعاً عرضه وثلاثين ذراعاً ارتفاعه.. 
وتضع باب الفلك فى جانبه» سفر التكوين Vo‏ 

ولاشك أن هذه الأوصاف المحددة بدقة, الواردة فى EY]‏ والتى لاسند لها من نص قرآتی أو 
حديث نبوی» هی ثمرة من ثمار تسرب الإسرائيليات إلى تفسير الطبرى. 

أما أحداث الطوفان Jia‏ حجم الفلك وكنفية هلاك قوم نوح, وتجاة الراكبين في الفلك. والواردة 
فى الآثار رقم ۲۷۷۱۲" ورقم ۱۸۲۱۹ ورقم ۱۸۲۲۰( قتکاد تتفق وما هو وارد فى سقر 
التکوین۰۱۲۰۱/۸ 


בכ قصة ابراهیم عليه السلام: 
تضم Lead‏ خلیل الرحمن |براهیم عليه السلام قصصاً أخرى فرعية. فهناك قصته مع نمرون 
وقصته مع زوجه وقصته مع sadly‏ وقصة صراعه مع الشیطان ولکل قصة بالطبع تفاصیلها وأحدائها 
التی وردت موجزة فى النص القرآنی فى حین أسهبت النصوص الإسرائيلية فى الصدیث عن آدق 
فعلى سبیل الثال بروی ₪ الأثر رقم ۱۳۶۱۸ ! قصة مولد إبراهيم عليه السلام حيث تملك 
نمرون على الشرق وأخبره SUS‏ بزوال ملكه على يد غلام یولد فى قریته يدعى «!براهیم» وکیف أن أم 
ابراهيم قد أخفته بعد مولده فى مغارة وسدت ke‏ وكانت تطالعه فإذا به يمص إبهامه يرضع منه 
وهته القصة نجدها فى الأساطير الإسرائيلية (الاجادوت) حيث تنسب إلى الملك جبريل مهمة رعاية 
المولود. ₪ 
\- الطبری ۲۵/۷ רצ אזר 
ات الطیری ۰۱۲۷/۱۰ 
؟- الطیری ۰6۸/۷ 
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ويروى لنا الأثران رقم ۱ ورقم 51775 () قصة إبراهيم مع زوجه سارة حين نهبا إلى 
مصرء وقول إبراهيم عن سارة إنها أختهء وهذه القصة قد وردت فى سقر التكوين ۱۳-۱۱/۱۲ حيث 
جاء مایلی: . 
«وحدث ₪ قرب (إبراهيم) أن يدخل مصر أنه قال لسارة إمرأته إنى قد علمت أنك حسنة 
المنظر. فيكون إذا رآك المصريون أنهم يقولون هذه إمرأته. فيقتلوننى ویستبقونك. قولى إنك آختی 
ليكون لى خير بسيبك وتحيا نقسى من أجلك». 

أما قصة الذبیح, فنجد الأثر رقم ۲۹۰۰۳ والأثر رقم ۲۹۵۰۶ يذهبان إلى أن الذبيح هو اسحق 
عليه السلام. وهو ما ورد فى سفر التكوين كذلك (۲/۲۳). 

۱ ومكائد الشيطان التى وردت فى الأثرين السابقين تشيه إلى حد كبير ماجاء فى التقاسير 

(الدراشیم) الاسرائیلیة(. 

اا وصف حال الابن التبیح الوارد فی الأثر رقم ۲۹۶۸۰ ' والحدیث عن كيش الفداء الذى 
“كان یرتم فى الجنة والوارد فى الآثار رقم ۲۹۵۳۲ ورقم ۲۹۰٤٤١‏ ورقم ۱۲۹۰۵۰" فنجد له شبیها فى 
الاساطیر (الأجادوت) الاسرائیلیة٩,‏ 


lA‏ قصة لوط عليه السلام 

تعددت الآثار التى آوردها الطبری في قصة لوط عليه السلام. حيث ذکر فیها ماذکر عن قرية 
لوط وتحدید اسمها بسدوم. دون نص قرآنی أو حدیث نبوی, بالاضافة إلى تحدید عدد الذين آمنوا 
مع لوط وما لحق بالکافرین.. وقد تبين لنا أن الاثار رقم ۱۸۳۵۱ إلى ۲2۱۸۳۱۷ لاتخرج فى 
مضامینها عما ورد فى الأصل الإسرائيلى. 

فعلی سبیل الثال نسوق !לת رقم ۱۸۲۰۷ ونصه: 

«حدثنا بشر قال حدثنا يزيد قال, حدثنا سعید, عن قتادة قوله «یجادلنا فی قوم لوط ذکر لنا 
أن مجادلته إياهم إنه قال لهم: أرأيتهم إن كان فیها خمسون من المؤمنين: آمعذبوهم أنتم..» 

وهذا التحديد للعدد مانراه إلا نقلاً أميناً لما جاء فى سفر التكوين ۳٤-۲۳/١۸‏ ونصه: 
- الطبرى %/56%-6%+, 
י-; מדרש הנהרפא * פרשה וירא * כג. 
۲- الطیری ۵۰۹-۵۰۸۱۰ 
۶- الصدر السابق/۵۱4. 


> כל אנדות ישראל ° כרך 1'עמ", 99 . 
+- الطبرى ۷۷/۷ ومايعدها. 
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«فتقدم إبراهيم وقال أفتهلك البار مع الأثيم. عسى أن يكون خمسون باراً فى المدينة. أفتهلك 
المكان ولا تضفح عنه من أجل الخمسين بارا الذين فيها..». 
رابعاً: قصة يعقوب عليه السلام: 

اقتصرت الروايات الإسرائيلية عند الطبری قى مجال قصة يعقوب عليه السلام على بعض 
جوانب هذه القصة وبخاصة فیما يتعلق بأبنائه وأزواجه. 

قاسماء أبناء يعقوب الواردة فى Yl‏ رقم ۲١١١‏ هی على التحو التالى كما أوردها الطبری 

(نكح يعقوب بن اسحق- وهو إسرائيل- ابنة خاله «ليا»-ابنه «لیان بن lees‏ بن إلياس» فولدت 
له «روييل بن يعقوبه وكان أكبر ولده, وشمعون بن يعقوب ولاوى بن يعقوب ويهوذا بن يعقوب 
وريالون بن يعقوب ویشجر بن يعقوب ودينة بنت يعقوب ثم توفيت ليا ابنة ليان فخلف يعقوب على 
أختها «راحيل بنت ليان».. فولدت له «يوسف بن يعقوب» و«بنيامين» وهو بالعربية أسد- وولد له من 
سريتين له «دان بن يعقوب» و«نفتالى بن یعقوب» و«جاد بن يعقوب» وه شرب بن يعقوب».. 

وإذا أخذنا فى الاعتبار بعض التغيرات الصوتية في هذه الأعلام والتي سنناقشها فى الباب 
الشانی من هذه الدراسةء لايسعنا إلا الاقرار بان الأثر السابق ليس إلا نقلاً أميناً لما جاء فى 
الإصجاحين التاسع والعشرین والثلاثين من سفر التکوین» ونقل نصها فى هذا المقام ضرورة فى 
رأينا للوقوف على ماتسرب من هذين الإصحاحين إلى آثار الطبرى. 

الإصحاح التاسع والعشرون. 

ثم رفع يعقوب رجلیه وذهب إلى أرض ينى الشرق. ونظر وإذا فى الحقل يثر وهذاك ثلا 
قطعان غنم رابضة عندها لأنهم کانوا من تلك البئر يسقون القطعان والحجر على قم البئر كان كبيراً 
فكان يجتمع الى هناك جميع القطعان فيدحرجون الحجر عن فم ابر ويسقون الغنم. ثم يردون 
الحجر على قم البثر إلى مكانه فقال لهم يعقوب ياإخوتى من أين أنتم. فقالوا نحن من حاران. فقال 
لهم هل تعرفون لابان بن ناحور, فقالوا نعرقه. فقال لهم هل له سلامة؛ فقالوا له سلامة. وهو ذا 
راحيل إبنته اتية مع الفنم. فقال هو ذا النهار بعد طوي.ليس وقت اجتماع الواشی, اسقوا الغنم 
واذهبوا ارعوا فقالوا لانقدر حتى تجتمع جميع القطعان ويدحرجوا الحجر عن فم البئر. ثم نسقى 
الغتم. 

وإذ هو بعد يتكلم معهم أتت راحيل مع غنم أبيها لأنها كانت ترعى فكان لا أبصر یعقوب 
راحيل بنت لابان خاله وعنم لابان خاله أن يعقوب تقدم ودحرج الحجر عن فم البثر وسقى غنم لابان 


\- الطبرى 1۷۰-11۹/۱ . 
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alls‏ وقبل يعقوب راحيل ورفع صوته ویکی. وآخبر يعقوب راحيل أنه آخو أبيها وأنه ابن رفقه 
قركضت وأخبرت أباها فكان حين سمع لابان خبر يعقوب اين الخته أنه ركض القائه وعانقه وقبله 
وأتی به إلى بیته- فحدث لابان بجميع هذه الأمور فقال له لابان إنما أنت عظمى ولحمی. فأقام عنده 


شهراً من الزمان. 
ثم قال = لیعقوب آلانك gal‏ تخدمنى مجاناً أخبرنى ماأجرتك وكان للابان ابنتان اسم 
الكبرى ليئة واسم الصغرى راحيل وكانت عينا ليئة ضعيفتين وأما راحيل قکانت حسنة الصورة 


وحسنة ו » فقال لابان إن 
أعطيك إياها أحسن من أن أعطيها لرجل آخر. أقم عندى فخدم يعقوب براحيل سبع سين وكانت فئ 
ميته كأيام قليلة بسبب محبته لها . 

ثم قال يعقوب للابان أعطتى إمرأتى لان أيامى قد كملت فادخل عليها. فجمع لابان جميع أهل 
المكان وصنع وليمة. وكان فى المساء أنه آخذ ليئة ابنته وأتى بها إليه فدخل عليهاء وأعطى لابان زلفة 
جاريته الينة ابنته جارية وفى الصباح إذا هی ليئة. فقال لايان ماهذا sill‏ صنعت بى أليس براحیلا 
خدمت عندك. فلماذا خدعتنى ققال لابان لايفعل مکذا فى مكاننا أن تعطى الصغيرة قبل البکر. أكمل 
أسبوع هذه فنعطيك تلك أيضاً بالخدمة ill‏ قخدمتى أيضاً سبع سنين آخر ففعل يعقوب هكذاء 
فاکمل أسيوع هذه قأعطاه راحيل ابنته زوجة له وأعطى لابان راحيل ابنته بلهة جاريته جارية لها . 
فدخل على راحيل أيضاً وأحب أيضاً راحيل أكثر من ليئة وعاد فخدم عنده سبع سنين أخر. 

ورأى الرب أن ليئة مكروهة ففتح رحمها وأما راحيل فكانت عاقرا فحبلت ليئة وولدت ابناً ودعت 
اسمه رأوبِينْ لأنها قالت إن الرب قد نظر إلى مذلتى إنه الآن یحینی رجلى وحبلت Lad‏ وولدت yt‏ 
وقالت إن الرب قد paw‏ أتى مكروهة فاعطانی هذا Luis‏ فدعت اسمه شمعون. وحبلت أيضاً وولدت 
ابناً. وقالت الآن هذه المرة يقترن بى رجلى لأنى ولدت له ثلاثة بنين لذلك دعى اشمه لاوى وحيبلت 
أيضاً وولدت ابنا وقالت هذه المرة أحمد الربء لذلك دعت اسمه يهوذا ثم توقفت عن الولادة. 
الاصحاح الثلاثون: 

Lah‏ رأت راحيل أنها ام تلد ليعقوب غارت راحيل من أختها وقالت ليعقوب هب لى بنین, وإلا 
LG‏ أموت فحمى غضب يعقوب على راحيل وقال ألعلى مكان الله الذى ie‏ عنك ثمرة call‏ فقالت 
هوذا جاريتى يلهة. أدخل عليها فتلد على رکبتی وأرزق آنا آیضاً منها بنين» فأعطته بلهة جاريتها 
زوجة. فدخل عليها يعقوب فحبلت يلهة وولدت ليعقوب ايتا. فقالت راحيل قد قضی لى الله وسمع 
أيضاً لصوتى وأعطانى ايناً. لذلك دعت اسمه ils‏ وحبلت أيضاً بلهة جارية راحيل وولدت ابناً ثانياً 
ليعقوب. فقالت راحيل مصارعات الله قد صارعت أختى وغلبت . قدعت اسمه نفتالى. 
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وما ol,‏ ليئة أنها توقفت عن الولادة أخذت زلفة جاريتها وأعطتها ليعقوب زوجة. فولدت زلفة 
جارية ليئة لیعقوب Lr‏ فقالت Ld‏ بسعد قدعت اسمه جاداً ووليت زلفة جارية ليئة ابنأ ثانياً ليعقوب. 
فقالت ليئة بغبطتى لأنه تغيطني ply‏ فدعت اسمه أشير. 

ومضى رأوبين فى أيام حصاد الحنطة فوجد LA‏ فى الحقل وجاء dhs‏ ليئة أمه فقالت 
راحيل لليئة اعطینی من لفاح ابتك. فقالت لها آقلیل أنك أخذت رجلی فتأخذين لفاح ابنى أيضاً فقالت 
راحيل إذا يضطجع معك الليلة عوضاً عن لفاح ابتك, فلما أتى يعقوب من الحقل فئ الساء خرجت 
لينة لملاقاته وقالت إلى تجی لأنى قد أستأجرتك بلفاح ابنی فاضطجع معها تلك الليلة. وسمع لله لليئة 
فحبلت وولدت ليعقوب ابنا خامساً فقالت ايئة قد أعطانى الله أجرتى لأنى أعطيت جاريتى ارجلی. 
فدعت اسمه يساكر وحيلت أيضاً ليئة وولدت ابناً سادساً ليعقوب فقالت ليئة قد وهبنی الله هبة 
حستة؛ الآن يساكننى رجلى لأنى ولدت له ستة بنين فدعت اسمه زبولون ثم ولدت ابنة ودعت اسمها 
دينة. 

وذكر الله راحيل وسمع لها الله وفتح رحمها. فحملت وولدت ابناً فقالت قد نزع الله عاری. 
ودعت اسمه يوسف قائلة يزيدنى الرب ابناً آخر. 

وحدث لما ولدت راحيل يوسف أن يعقوب قال للابان اصرفنى لأذهب إلى مكانى وإلى أرضی. 
أعطني نسائی وأولادى الذين خدمتك بهم فأذهب. لأنك أنت pls‏ خدمتى gill‏ خدمتك ققال له لابان 
أجد نعمة فى عينيك قد تفاعت فباركنى الرب بسيبك وقال عين لى أجرتك فأعطيك ققال له آنت تعلم 
ماذا خدمتك وماذا صارت مواشيك معى. لان ما كان لك قبلی قليل فقد اتسع إلى كثير وبارکك الرب 
فى أثرى. والآن متى أعمل أنا أيضاً لبيتى. فقال ماذا أعطيك فقال يعقوي ל تعطينى شيئاً؛ إن 
صنعت لى هذا الأمر أعود أرعى غنمك وأحفظهاء أجتاز بين غنمك كلها اليوم. واعزل أنت منها كل 
شاة رقطاء ويلقاء وکل شاة سوداء بين الخرفان وبلقاء ورقطاء بين العزی فیکون مثل ذلك أجبرتى, 
ويشهد فى برى يوم خد إذا جنت من أجل أجرتى قدامك كل ماليس آرقط أو أبلق بين المعزى وأسود 
بين الخرفان فهو مسروق عندىء فقال لابان هوذا ليكن بحسب كلامك. فعزل فى ذلك اليوم التيوس 
المخططة والبلقاء وكل العناز الرقطاء والبلقاء كل ما فيه بياض وكل أسود بين الخرفان ودفعها إلى 
أيدى بنيهء وجعل مسيرة ثلاثة آیام بينه ويين يعقوب وكان يعقوب يرعى غنم لابان الباقية فأخذ يعقوب 
اناً خضراً من لينى ولوز ودلب وقشر فيها خطوطاً بیضاً كاشطأ عن البياض الذى على 
القضبان التى قشرها فى الأجران فى مساقی ell‏ حيث كانت الغنم تجئ لتشرب تجاه الغنم. لتتوحم 
عند مجیتها لتشرب فتوجهت الغنم sie‏ القضيان وولدت الغنم مخططات ورقطاً وبلقاً وأفرز يعقوب 
الخرفان وجعل وجوه الغنم إلى المخطط وكل أسود بين غنم لابان وجعل له قطعانا وحده ولم یجعلها 
مع عتم لابان. وحدث كلما توحمت الغنم القوية أن يعقوب وضع القضبان أمام عيون الفتم فى 
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الأجران لتتوحم بين القضيان وحين استضعفت الغتم لم يضعها قصارت الضعيفة للابان والقوية 
ليُعقوب. فاتسع الرجل كثيراً las‏ وكان له غنم كثير وجوار وعييد وجمال وحمیر. 

ويروى لنا الأثر رقم ۱۹۹0١‏ قصة النزاع الذى نشب بين يوسف عليه السلام وأخوته من 
جاتب وعیساو (شقیق يعقوب وعم يوسف) وأبنائه من جانب آخرء يسبب دقن يعقوب عليه السلام فى 
مقبرة كان يعقوب قد أعدها لذفنه وأوصى أبناعه أن ينقلوه إليها إذا مامات بعيداً عنها. 

هذه القصة تجدها واردة فى (مدراش أجاداه) وفى (سيفر هاياشار) ونرجح انتقالها من هذا 
المصدر الإسرائيلى عن طزيق يهود المديتة إلى السلمین, الذين أدخلوها إلى التقاسير قيما بعد"). 

كذلك تحریم یعقوب عليه السلام لاکل عرق النسا وسبب ذلك والوارد عند الطبرى فى الاثر رقم 
۷۰ (') نجده فى سفر التكوين ۳۳/۳۲. 
خامسا: Arad‏ يوسف عليه السلام 

من أكثر القصص التى تسربت إلى شروحها وتقاسيرها الروايات الإسرائيلية فى تفسير 
الطبرى وغيره من الفسرین!") فعلى حين يتركز هدق القصة القرآنية فى الاعتبار» نجد القصة 
الإسرائيلية تفوص فى التفاصيل مما فتح الباب على مصراعيه آمام المبالغات والخرافات. 

فالاثر رقم ۱۸۸۲۱( يخبرنا- كما حدثنا به ابن وكيع عن عمرو بن محمد عن أسباط 
والسدى- أن أخوة يوسف نبحوا جديا من الغنم ثم لطخوا قمیص يوسف يدمه 

وفي سقر التكوين ۳۱/۳۷۷ نجد ما يلى 

«فنخنوا قميص يوسف وذبحوا تيسا من العزی وغعسوا القميص فى الدم». 

ونحسب أن تحديد مصير الدم, سواء أكان جدياً آم clas‏ ليس إلا إضافة إسرائيلية چات 
إلى أثر الطبرى من التص الإسرائيلى العبری. 

والآثار العديدة ™ الواردة فى تفسير قوله تعالى «دراهم مبدودة» يوسف/ ۲۰ وتحديدها 
يعشرين درهماً, كما جاء فى الأثر رقم ۱۸۹۲۹ ورقم ۰۱۸۹۲۰ ورقم ۰۱۸۹۴۱ ورقم ۰۱۸۹۳۲ ورقم 
۲ ورقم 14514 ورقم ۰۱۸۹۳۰ ورقم רדר \, ورقم ۰۱۸۹۳۷ ورقم ۱۸۹۳۸ ورقم ۰۱۸۹۳۹ 


\- الطيرى ۳۱۰/۷. 

۲ -מדרט אגדה + פרשת ויהי | مود הישרי ויהי * רכג . 

۲- الطبری ۳۲۸/۲- ۰۳4۹ 

4- هناك أطروحة ماجستیر أعدتها سهير عبدالرحمن عطية عن الاسرائیلیات فى تفسیر قصة يوسف عندالفسرین فى قسم اللفة 
العربية بآداب القاهرة عام ۹۸م» ولم أوفق فى الاطلاع عليها. 

ه- الطيرى NV‏ 

6 المصمدر السايق /۱۷۱. 
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أو بالإضافة إلى هذه العشرين على نحو ما ورد فى آثار أخرى مثل رقم ۱۸۹۶۰ ورقم ۱۸۹۶۱ وحتى 
رقم ١۱۸۹ء‏ كل ذلك ليس إلا صدى لا جاء فی سفر التكوين ۲۸/۲۷: 

«وباعوا يوسف للإسماعيليين بعشرين من الفضةه. 

وتفاصيل قصة يوسف عليه السلام مع عزيز مصر والواردة فى الآثار رقغ ۱۹۰.1٩‏ ا , 
ورقم ۰۱۹۰۲۲ ورقم ۰۱۹۰4۲ إلى رقم ٩۰۱۹۱۰۰‏ تتفق إلى حد كبير مع ما چاء قى التفاسير 
(المدراشيم) الإشرائيلية حول هذه القصة A‏ 


كذلك نجد خوف يعقوب عليه السلام من حسد الناس لأبنائه: وأمزه لهم بالدخول من آبواب 
متفرقة. والوارد فى شانية آثار من رقم ۱۹۶۹۳ إلى رقم ۱۹۵۰۰ again‏ آیضا مما ورد فى 
مدراش تتحوما © وهو أحد التفاسير الإسرائيلية التى كانت راقداً من رواقد الروايات الإسرائيلية 
عند الطبری. 

وضوا ع یوسف الذی یتنب ویخبر صاحبه بالاحدات. والوارد فى الأثر رقم ۱۹۳۱۸ YN‏ نجده 
فی نص قرآنی أو حديث صحیح, ولکننا نجده فى مدراش تنحوما أيضا ‏ . 

أما الحوار الذی دار بين يوسف عليه السلام وبين أخوته حين دخلوا مصر فى الرة الاولی» 
والذی جاء فى الأثر رقم ۱۹۹۷۱ ( وهو موجز لما جاء فى الاصحاح الثانی والاربعین من سقر 
التکوین. 

كذلك أسماء ولدى يوسف الواردة فى الأثر رقم ۱۹۶۲۲ ™ وعزیز مصر الوارد فى الأثر رقم 
۸ 7 وغيرهء هی نفس الاسماء الواردة فى قصة یوسف فى سقر التکوین ۲۲ وان لحق 
بيعضها تصحیف طفیف نتيجة التغیرات الصوتية التی سنبینها قى الاراسة النصية للروایات 
الإسرائيلية. 


.۱۷۸/ الصدر السایق‎ -١ 

۲- المصدر السایق /۱۸۵-۱۸۱- 

ז- מדדט הנהומאי כרך 1 יוישכ ‏ 9 
+ الطبری ۰۳۹/۷ 

+ 'מקז‎ MD? 

1 الطبرى ۳۱۷/۷ 

ץ- פרשח ۲۲۵ * ה ۰ 

.۲۶۳/۷ الطبرى‎ =A 

4- الصدر السابق /۲ع۲- 

۰ - الصدر السابق WY‏ 

۱- انظر سقر التکوین 0۷-0۱/4۱, ۰۳۹/۲۷ 
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سادسا: قصة موسى عليه السلام 

من الطبيعى أن تكون قصة موسى عليه السلام من أكثر قصص الأنبياء تعرضاً لفزو الروايات 
الاسرائيلية, اذ كاتت الفرصة سانحة لمن أسلم من بنى إسرائيل کی يدلوا بدلوهم فى تفاصيل 
الأحداث التى واكبت حياة تبى الله موسی منة isd‏ وحتى Gly‏ وساعد على ذلك حديث القرآن 
الكريم المفصل عن قصة هذا التبی الكريم اذا ماقورن يسائر قصص الأتبياء. 

والقاریء لجامع الطبرى سيلاحظ أن الروايات الإسرائيلية قد علقت بشتى جوانب قصة موسی 
عليه السلام. كما أن المصادر التى استقى الرواة منها لم تقتصر على أسفار التوراة على نحوما 
لاحظنا فى قصة الخليقة أو ما أوردتاه حتى الآن من قصص الأنبیا» وإتما تنوعت المصادر فاشتملت 
على الكثير من الأساطير (الأجادوت) والدراشیم؛ وسنتایع أحداث القصة فيما gly‏ حسب آثار 
الطبرى والمصادر الإسرائيلية لبيان الإسرائيليات التى تسربت إلى هذا المجال. 

تحدئنا الآثار الواردة عن الطبربى ذات الأرقام ۸٩۱‏ إلى AAA‏ ") وكذلك الاثار רוצצ, 
۸ إلى ۲۷۱۷۰ ל عن رؤيا قرعون التى رآها ورأى فيها هلاك بلاده وزوال ملكه على يدى غلام 
من بنى إسرائيل» مما دفعه إلى إصدار آوامره بقتل المواليد الذكور من هؤلاء القوم. 

وهذا كله لم ترد تقاصيله فى النص القرآتى أو فى السنة النبوية الصحيحة, بل نجده بوضوح 
فى المصادر الإسرائيلية العديدة مثل سفر الخروج ۰۱۱/۱ وغيره من الأساطير " . 

ويروى لنا الأثران رقم 11174؟, ۲۷۱۷۰ ל أن عمر موسى وقت إلقائه فى اليم كان أربعة 
أشهرء وتحديد العمر وارد قى بعض الصادر الإسرائيلية وان اختلفت قليلاً 6٩‏ . 

Lal‏ الربط بين تسمية «موسى» عليه السلام بهذا الاسم والماء والشجرء وهو ما أورده الطبری 
تفسيراً للاسم ‏ فهو يتقق مع ارتباط الاسم telly‏ على نحو ما عللت اينة فرعون تسمیتها للرضيع 
فى سفر الخروج ۱۰/۲ . 

وتروى ₪ الآثار رقم ۲۶۱۰۸ إلى ۲۶۱۱۱ ٩‏ أسباب عجمة موسی, حيث تردها إلى مرحلة' 
طفولته حين أخذ موسى بلحية فرعون الذى هم بذيحه لولا أن أشارت عليه زوجه بعدم إدراك الطفل 


-١‏ الطبرى ۳۱۰/۱ وما يعدها 
+- الطبری ۲۹-۲۷/۱۰. 4 
۴ انز כל אגדות KT?‏ * ברך 1' עמ",279, 
~٤‏ الطيرى 33/۱۰ 
ه- انظر: سفر الفروج AA‏ 
- الطيرى ۰۲۱۹/۱ 
يقول الطيرى: وموسی Gals Lash‏ بالقبطية کلمتان. يعنى بهما: ماء وشجر «فمو» هو الماء ودشاء هو الشجر. 
gall ۷‏ ۰1۱۰/۸ 
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واختباره للتأكد من هذا الحدت العفوى منه بتقدیم جمرة وياقوته لهء فإذا اختار الأولى كان الصبی 
میا وان اختار الثانية فالبراءة له. גגב الصبى الجمرة ووضعها فى فيه بناءً على الدعم الفوری 
من الملك جبريلء الذى تدخل فى اللحظة الحاسمة: هذه الرواية نجدها مع اختلافات يسيرة فى 
المدراشيم والأجادوت الإسرائيلية ۲۱ . 

وقی مرحلة آخرى من مراحل حياة التبى موسى عليه السلام. تحدد لنا الآثار رقم ۰۲۷۲۳۸ 
۹ إلى ۲۷۳۷۶ . أسماء المرأتين اللتين سقى لهما موسى: وأبيهماء ومن هذه الأسماء ما ورد 
فى سفر الخروج ۰۱۵/۲ ۲۱۰۲۰ . 

كما يحدد الأثر رقم ۲۷۳۹۲ (" اسم زوج موسى عليه السلام وهو «صفورا» والاسم وارد 
كذلك فى سفر الخروج ۲۱/۲ . 

ولقد كان الحديث عن آيات موسى عليه السلام فى جامع الطبرى مجالاً خصياً لقبول الروايات 
الإسرائيلية بل والخرافات والمبالغات التى أسهم فى الزج بها إلى التراث الإسلامى پنو إسرائ 
وانساق السلمون فى روايتها عنهم على مدى آربعة عشر قرنا من الزمان. ومن العجيب أننا لا نجد " 
الأولين رغم دقتهم وورعهم لا يتوقفون عذد غريبها مما لم ينزل الله به cal‏ ولم يتحدث فيه الرسول 

فآية الضفادع ترد مع غيرها من آيات القرآن الكريم فى قوله تعالى «فارسلتا عليهم الطوفان 
والجراد والقمل والضفادع والدم آيات مقصلات» الأعراف: ۱۳۲. 

Lal‏ كيف أرسل Gall‏ سبحانه وتعالى هذه الأيات. فذلك مما استأثر الله يه في علمه. لكن 
القصص الإسرائيلى کعادته, لا يد أن ينسج الروايات السلية والمثيرة للدهشة حول كل آية. 

فالضقادع تثب فى القدور والتتانير والعجين وتدخل البيوت وتسقط على الفرش ... 

هذا ما روته الآثار رقم 10.14, ۰۱۰۰۳۰ ۰۱۵۰۳6 Ao.‏ وهو ما یتفق مع الفقرة الثالثة 
من الإصحاح الثامن من سفر الخروج والتى توجز ذلك كله فى كلمات محددة نصها: 

«فيفيض النهر ضفاد ع. فتصعد وتدخل إلى بيتك, وإلى مخدع فراشك, وعلى سریرله» وإلى 
بیوت عبيدك» leg‏ شعبك» وإلى تتانيرك وإلى معاجنك, ל 


انار מדרח שמות רבה א ל"א * כל אגדות ישראל ° TD‏ 2 * עמ",6 , 
AWA‏ 

۲- المصفر السابق. ص:1۶- 

5 الطبری ר/רד, 5 

هم انظر di‏ מדרש ۴۵۱۲ פרשת וארא ° יד . 
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أما آية «العصاء " ققد نقل ابن جرير فيها مبالغات لم نعثر لها على مصدر إسرائيلى سوى 
إشارة عابرة يتفق فيها الأثر رقم 155375 © مع الاجادوت والمدراشيم الإسرائيلية 9. 

كذلك ofa‏ الآثار التى آوردها ابن جرير الطبرى حول آية «اليد» 5 بل ورأيه الشخصى فیهاء 
وكيف وقعت الآية 0) ولا یختلف Lae‏ جاء فى سفر الخروج .۷-1/٤‏ 

وآية الدم التى آورد فيها الطبرى الأثر رقم ۱۵۰۶۲ ") الذى ضم بين سطوره المزيد من 
المبالغات | لاسرائيلية» تجدها مقصلة فى سقر الخروج ۰۳/۱۲ ۰۷ ۲۸ مع اختلافات يسيرة. 

وإذا انتقلنا إلى آية جديدة من آيات موسی عليه السلام وهی ضرب البحر بالعصا کی يشق 
طريقاً id‏ إسرائيل يهريون خلاله من قرعون. قاننا سنجد النص القرآنى لا يذكر لنا عدد الطرق ولا 
آوصافها. 

لکن تفاصيل هذه الطرق التی آوردها الطبری فى الآثار رقم ۳۰۳۹۱ A)‏ ۲۱۲۵۰ إلى 
۲ 3 نجدها تتفق مع ما ورد فى الصادر الاسرائيلية بوضوح © 

وتواصل الروایات الإسرائيلية غزوها لجوانب آخری من قصة موسی عليه السلام» وعلى نحو 
ما آوردها ابن جرير فى چامعه. 

فاذا انتقلنا إلى وصف أحداث الخروج وجدنا فرصة سانحة لا للإسرائيليات فحسب, بل 
للميالقات والخرافات آیضا. 

فالاثار رقم ר-%, -%, AY AY AN‏ 7" وكذلك رقم ۰۲۱۱۲۶ רצררו إلى 

۰ ۳( تقص لنا كيف ضرب موسی عليه السلام البحر بعصاه, وكيف عرض جبريل له كما 
تصور لنا متظر فرعون وجنده وهم يتبعون موسى وقومه. وكم كان عدد آولنك وهؤلاء. وكم كانت 
-١‏ انظر الطبری 1/1 ومایعدها. 
۲- المصدر السایق. 
ا انظر: מדרש אגדה'וארא'י"א ;סמות רבה'טי * די וכל אגדות کت وی 
£ - انظر الآثار رقم ۹۸ ۰ الى ۲۶۱۰7 فى الطيرى ۵/۸ -]. 
وكذلك الآثار رقم ۲4۹۲۹ , ۱٤۹۲۷‏ فى الطبری ۱۷/۱ وما بعدها ء انظر أيضا الطبری ٠٠١/۹‏ 

ه- الطبری 2۰0/۸ 
*- الطیری .۱/٩‏ 
210/۱۱۷ 
۸- 26۸/۹ 
\- וו-עכילתא דריסע*בשלחיפייא 


۰- الطبری .۲۱۵-۳۱۶/۹٩‏ 
۱- الطبری 6۳/۹ 451-5 . 


N. = 


مرکباتهم. وكيف أصبح حال الصریین حين سار موسی بقومه. كل ذلك من خلال خلط لما 
فى الروايات الاسرائيلية مع ما فى الخيال الإسرائيلىء لتجد بين أيدينا كمأ هائلاً من الأوصاف 
والأعدادء وهو ما يتفق إلى حد كبير مع الوصف التوراتى للحدث والوارد فى سفر الخروج ۰۳۷/۱۲ 
۱-۲-6 

ويحدد لنا الآثر رقم ۱۷۸۷۱ ase)‏ ذرية یعقوب التی دخلت مصر والتی كانت مع موسی حين 
خرج من مصر على النحو التالی: 

«اجتمع یعقوب وبنوه إلى بوسف وهم اثنان وسبعون» وخرجوا مع موسی من مصر حين 
خرجوا وهم ستمائة ألف». 

وما مصدر هذا التعداد فى رأينا إلا النصوص التالية: 

«وهذه آسماء بنى إسرائيل الذين جاءوا إلى مصر مع يعقوب... وكانت جميع نفوس الخارجين 
من صلب یعقوب سبعين نقسأ» الخروج 0-۱/۱. 

«فارتحل بتو إسرائيل من رعمسيس إلى سكوت نحو ستمائة ألف ماش من الرجال عدا 
الاولاد» الخروج ۰۳۷/۱۲ 5 

فأما الداخلون مع یعقوب إلى مصر فکاتوا سبعین Least‏ إذا أضفنا إليهم یعقوب ویوسف 
فيما يعد أصبح العدد اثنين وسبعین كما فى الأثر. 

وأما الخارجون فقد اكتفى الأثر بتعداد الرجال الوارد فى نص الخروج» ولا يمكن لنا فى ضوءٌ 
هذا التطابق الدقیق إلا أن نقر بتأثیر نصی سفر الخروج على الأثر الوارد عند الطبری, ۱ 

كما یتفق الأثر رقم \ فى روايته للهب الذى هابته خیل قرعون مع عمود cil Jl‏ 
أزعج عسكر المصريين الوارد فى سفر الخروج ۰۲۶/۱۶ 

كذلك نجد الأثر رقم 77387 ' يحدثنا عن (العوارى)التى استعارها بنو اسرائيل من 
الصریین وهو ما ورد فى سفر الخروج AAS OA‏ 

Lad‏ البحر الذى شهد هذه الأحداث؛ فإن الأثر رقم ۲۷:۵۷ 7 ) يسميه «إسافه وما أظن هذا 
الاسم سوى تحريف لبحر «سوف» الوارد فى سفر الخروج :8/١‏ والذى خرج موسى وقومه من 
خلاله إلى سيتاء. 
\- الطیری 21۰6/1 
۲- الطیری 1۰۷/1 


؟- الطبرى 660/٩‏ 
= الطیری ۰۷۰/۱۰ 


- ۱۲۱ - 


والمشهد التالى من قصة موسى عليه السلام يصور لنا صناعة العجل وعيادته. بعد أن من الله 
تعالى على بنی إسرائيل بالنجاة من قرعون. 

والأحداث الرئيسية فى هذا آلشهد تتلخص فى صناعة العجل من الحلى التي استعارها بثو 
إسرائيل من المصريين قبل الخروج (الأثر رقم ۲۶۲۷۵ إلى رقم ۲۶۲۸۷) ( (والأثر رقم 
06 ثم حرق العجل یالیرد- أى طحنه - ثم تذريته فى اليم (الأثر رقم AVY‏ ورقم ۲۶۳۰۳ 
إلى ۲۶۳۱۰ والأثر رقم ۱۵۹6 J)‏ 1 

وقد تسربت الإسرائيليات من وراء الكواليس حتى لحقت بمضامين هذه الآثار الواردة فى 
وصف مشاهد القصة من خلال سفر الخروج الا/رلا, ۰۲۰ 8-36 

٠‏ ثم ينقل لنا الطبرى من كلام اين اسحق عن بعض آهل العلم الأول بنصادیت Jat‏ الكتاب לו 
تفاصيل المشهد الخاص بموسى عليه السلام حين صعد للقاء ربه على الجبل, وتجد منها چوانب 
عديدة ورد ذكرها فى سفر الخروج 14.17:14/15. كما يروى لنا الأثر رقم ۱۳۲١‏ بعض 
استعدادات لقاء السبعين رجلاً مع ما تلى ذلك من أحداث؛ وهی تتفق فى كثير من جوانبها مع ما 
ورد فى سفر الخروج 18-1/174 

Ll‏ الوصايا yall‏ « والتی جات أجزاء من نصوصها فى الآثار العديدة التى أوردها ابن جرير 
کالاثر رقم ۱۶۷۲ ' والاثر رٹم ۱۰۱۲۱ ל والاثر رقم 77741 (, فهی ليست سوى نقل مما ورد 
فى النصوص الإسرائيلية العديدة التى تناولت هذه الوصايا وبخاصة فى سفر الخروج ۰۱۷۳/۲۰ 
وفی سفر التثنية ANA‏ 

وما كان لمشهد التيه - وهو من المشاهد الهامة فى قصة موسى عليه السلام - أن ينجو من 
الإسرانيليات عند الطیری, فالأثر رقم ۱۱۱۹۴ يجمع بين سطوره خلاصة فقرات مختلفة من التوراة. 


ولعله من تمام القائدة أن نورد هنا نص هذا الأثر ثم نبين ما دخله من غزو إسرائيلى واضع. 


.4 الطيرى 6ر18‎ -١ 

۲- الطيرى ۰61۹/۹ 

1۲۵/٩ الطبری‎ -۲ 

+ الطبرى 40/۸ 
4-5 131/8 

- الطيرى ۱۴۳/١‏ وما lass‏ 
۷- الطبری ۱۱/۱). 

۱4۷6/٩ الطبری‎ A 
۵0۷/٩ الطبری‎ = 
۱۵0/۸ الطیری‎ - ۰ 


- ۲۲ - 


حدثنى المثنى قالء حدثنا اسحق قال, حدثنا عبد الله بن أبى جعفرء عن أبيهء عن الربيع قال: 
لا قال لهم القوم ما قالوا, ودعا موسى علیهم. أوحى الله إلى موسی: «إنها محرمة عليهم أربعين سنة 
يتيهون فى الارض فلا تنس على القوم الفاسقين», وهم يومئذ: فیما ذكرء ستمائة ألف مقاتل, فجعلهم 
«فاسقین» بما عصواء فلبثوا أربعين سنة فى فراسخ ستة أو دون ذلك, يسيرون كل يوم جادين لكي 
يخرجوا منها حتى ستموا ونزلواء فإذا هم فى الدار التى متها أرتحلواء وأقهم اشتکوا إلى موسي ما 
فعل بهمء فأنزل عليهم الن والسلوی, وأعطوا من الكسوة ما هى قائمة لهم. ویتشاً الناشئ فتكون معه 
على هيئته. وسال موسى ريه أن يسقيهم: قأتى بحجر الطورء وهو حجر آبیض, اذا ما نزل القوم 
ضريه بعصاه. فيخرج منه اثنتا عشرة عيناء لكل سيط منهم عينء قد gle‏ كل أناس مشريهم: حتى 
إذا خلت أريعون سنة, وکانت عذاباً بما اعتدوا وعصواء أوحى إلى موسى: أن مرهم أن يسيروا إلى 
الارض المقدسة, فان الله قد كفاهم عدوهمء وقل لهم إذا أتوا المسجد: أن يأتوا الباب. ويسجدوا إذا 
دخلواء ویقولوا: دحطة» - وإنما قولهم: «حطة»» أن يحط عنهم خطاياهم = فابى عامة القوم وعصواء 
وسجدوا على خدهم؛ وقالوا: «حنطة» فقال الله جل ثناژه: (فيدل الثين ظلموا قولا غير الذى قيل 
لهم) إلى: (بما کانوا يفسقون) [البقرة: 94]. 

فأما تحديد عدد بنى إسرائيل بستمائة ألف. فهو موجود فى سفر العدد ۲۱/۱۱ كما يلى: 

«فقال موسى ستمائة ألف ماش هو الشعب الذى أنا وسطه». 

وأما تحديد نوع الحجر 424 حجر الطور وهى حجر أبيضء فهو على غرار ما جاء فى التثنية 
.\o/A‏ 

«... الذى أخرج لك ماء من صخرة الصوان». 

والعبارة الواردة فى الأثر: «فإن الله قد كفاهم عدوهم». لها.نفس العنی الوارد فى التثنية 
ا 

«لأن الرب إلهكم هو المحارب عنكم». 

وهكذا فان fie‏ هذا الأثر السابق, قد جمع بين سطوره من الإسرائيليات ما تفرق فى أسفار 
ومواضع متعددة من التوراة معا يشير إلى إلمام صاحب الرواية الأصلى بتراث قومهء وإنعكاس هذا 
التراث بصورة غير منتظمة أو مرتبة. 

ونجد بعد الأثر الضايق مباشرة مجموعة من الآثار التى تحمل بين سطورها من البالقات 
والخراقات التى وان لم نعثر لها على مصدر إسرائيلى فيما أتيع إنا من مصادرء فإنها تحمل 
خصاتص الراوی والروايةء مما يجعلنا نرجح بأنها لا تصدر إلا عن بنى إسرائيل. 


- ۱۲۴ - 


ومن أحداث التيه التى تقصها علينا بإسهاب آثار الطبری, نجد ما أورده اين جرير فى الأثر 
رقم ۱۰۱۳۷ () من اتهام موسي عليه السلام بقتل هارون رجل البر والخلق الحسنء les‏ منه لا 
عليه من خلق ولين؛ وهو مأ وجدنا له مقابلا مشابها بل مطابقا فى الاجادوت الإسرائيلية A‏ 

i‏ تسلسل الأحداث الواردة فى ולב رقم ١١777‏ () حول تفسير قوله تعالی: (وإنا لن ندخلها 
حتى يخرجوا منها فان يخرجوا منها فا داخلون) المائدة: ۰۲۲ من تحسس أرض |لجبابرة, وتذمر 
بنى إسرائيل على موسى عليه السلام. فتجده موافقا لما ورد قى سقر العدد ۰۱/۱۳ 7 ۰۲۳۰ العدد 
RAL‏ 

ولعل من أكثر الإسرائيليات تمكناً من آثار ابن جرير الطيرى. وما ورد فى الاثر رقم 
٣ ۰‏ والذى يحتل صفحتين كاملتين عنده. 

فجمل هذا الآثر, بل كلماته, ناهيك عن أحداته وتسلسلهاء لا يمكن تفسيرها إلا أنها ترجمة 
أميتة للنص العبری الوارد فى سقر العدد .40-1١1/١5‏ 

لو کان راوى الأثر حافظاً للنص الإسرائيلى لفاته شىء منهء ولكن أكبر الظن أنه كان ينقل 
پالعرف من نص عربی أو يترجم نصأ عبرياً أمامهء فجاء التقل, أو جاءت الترجمة مطابقة تماما 
للاصل العبری, ومن ثم فان هذا الأثر یعتبر نمونجاً بحق للإسرائيليات التى تغلفلت فى جامع 
الطبرى من ناحية, كما يعكس لنا أحد المجالات التى تفشت فيها هذه الإسرائيليات. 

وتواصل الإسرائيليات مسيرتها فى قصة موسى عليه السلام لتصل إلى موته, وموت هارون 
ג فيحدثنا الأثران رقم ۱۱۹۹۸ ورقم 11795 " عن فترة التيه وأن من جاوز العشرين سنة مات 
فى التیه. كذلك مات موسى ومن قبله هارون. وناهض يوشع بن نون بمن بقى معه مدينة الجبارين 
حتى افتتحهاء فلم يدخل بيت المقدس إلا أبناء إسرائيل فى التيهء وكالب بن يوفنا ويوشع بن تون. 

هذه الأحداث قد استقاها الأثران من أكثر من سفر من أسفار العهد القديم التى بين أيديناء 
3 نجدها فى سفر العدد ۰۱۱/۳۲ ۰۱۷ وقى العدد أيضا ۳۸/۳۲» وفى سفر يشوع ۰۱۱-۱۰/۱ وقی 
سفر التثنية ۵۰/۲۲. وهذا النقل عن عدة أسفار من کتاب بنی إسرائيل القدس. يوحى بمدی pl‏ 
صاحب الاثر بالتراث الذى يروى عنه. 


N/A الطبری‎ -١ 

۷ قارن الأثر السابق وما ورد فى TD‏ אנדה* תקת 29% | כל אגדות رو وولو 
؟- الطيرى .o\eft‏ : 

4- الطيرى ۵۲۵-۵۲6/4, وقد آورد هذا الأثر کاملا والمقايل العيرى وترجمته النصية. ولم آر ضرورة اذکره هنا خشية الإطالة 
ه- الطيرى 8/4 مسولا 


NE - 


إن آثاراً عديدة VY)‏ إلى (VW‏ أوردها الطبرى فى جامعه لتؤكد على أن الرجلين 
اللذين دخلا الارض المقدسة ولم يموتا فى التيه كانا كلاب بن Lily‏ () ويوشع بن تون وهو ما 
أخيرتنا به المصادر الإسرائيلية التى أشرنا إليها Ji‏ 

ثم يقص علينا الأثر رقم 11747 7" قصة هذین الرجلين عندما عادا من رحلتهما التجسيسية 
على أرض الجبايرة. ومثولهما أمام موسى وهارون وكيف مرقا ثیابهما. ولا ندرى سبب ذلك لا فى 
الأثر فى المصدر الإسرائيلى - وقدما لموسى وهارون تقريرا آمنياء عن مهمتهماء وكيف تفيض هذه 
الارض لبنا وعسلاء كما آنهما طلبا من بنى إسرائيل آمرین. آولهما طاعة الرب. وثانيهما عدم الخوف 
من الجبابرة, الأمر الذی آغضب قومهما الجبناء. الذين كانوا لا يرغبون فى القتال, ولذا تآمروا على 
هذين الرجلين وأرادوا أن يرجموهما بالحجارة. 

هكذا يقص علينا الأثر السابق قصة الرجلین, وهی ذات القصة الواردة فى سقر العدد 4١/ره-‏ 
٠‏ دون اختلاف 

وكان نتيجة الأحداث السابقة. أن خلف يوشع ين نون التبی موسى عليه السلام بعد موته, 
وتحمل مهمة الدخول بقومه إلى الأرض المقدسة. 

هذا الاستخلاف نجده واردا فى الآثار رقم 1۷٦٦‏ ' ورقم ۵۱۳۶ ورقم ۵۱۲۵ A!‏ وهو ما جاء 
فى سفر العدن ۲۲-۱۸/۲۷» shy‏ سفر يشوع ۰۱/۱ 

ونأتى إلى نهاية قصة موسى عليه السلام حيث غودة الجواسيس من الأرض المقدسة؛ وبعض 
ما جاء فى تقاريرهم عنها على نحو ماقدمت لنا الآثار رقم MoV‏ ۰۱۱۰۸۰ ۱۱۸۷ء وهومايتفق 
مع ما جاء فی سفر العدد ۰۲۱/۱۴ 

أما النقباء الإثنا عشر, الذين أرسلوا إلى الارض المقدسة ليتجسسوهاء والذين ورد ذكر 
أسمائهم وأسماء الاسباط التى ینتمون إليها فى الأثر رقم 2711014 فليسوا سوی ماورد فى سقر 
العدد ۰۱۵-۳/۱۳ دون تغيير يذكر إلا فى كتابة بعض الأسماء الأمر الذى يوضع لنا مجالاً هامأ من 
مجالات الاسرائیلیات, ستفرد له الحديث فيما بعد. 


سابعا: قصة دواد عليه السلام 
كعيرها من قصص eli]‏ اشتملت قصة داود عليه السلام على روایات إسرائيلية عديدة, كما 
ملت على كثير من الخرافات والبالغات التی لم نعثر لها على أصل عبری. 


- الطبرى هذا الاسم بصورة إملاثية مختلقةء فهو > کالب بن يفتا وكالب بن 65% وكلاب بن يافناء وكالب بن يوفناء ومن 
- صح آنها كلها لشخص واحد. 
LOY fb sp‏ 
عبری ۲۱۳/۲ 
تصبری ۰3۱۰/۷ 
2 الطيرى 0۲۰/۶ وما lua‏ 
1- المصير السايق, 1۰۱-2٩۰ ce‏ 


- פצ\ - 


فالآثار رقم ۰۰۷۶۲ ورقم 287 وما نقله الطیری عن اين اسحاق فى أعقاب هذا الأثرء وكذلك 
الأثر رقم ٤٤۷٥ء‏ ورقم ۵۷20 إلى 5۷64 ' كلها تروى لنا جوانب من قصة نبی الله داود. وما كان 
بين طالوت وجالوت من حوار. وما كان بين طالوت وداود. وكيف قتل داود جالوت بالحجر. 

وعلى الرغم من اختلاف Any‏ الأسماء فى الآثار عن الصادر الإسرائيلية: یمکننا أن نميز فى 
هذه الآثار جاتبين بارزين. 

الأول : وهو ما ورد قى الأسقار العبرية وتقل رواة الآثار عنه. وهو ما نجده فى سفر صموئيل 
الأول الإصحاح السادس عشر والسايع عشر. 

الثاني : وهو خرافات ومبالغات زيدت, ليس لها سند من نص قرآني» ولا حديث نيوى صحیحء 
ولم نقف لها على مصدر عبرىء وان كانت تتقق تماما والعقلية الإسرائيلية فى نسح الخرافات 
والاساطیر, ونجد مثالا dll‏ حديث الأحجار مع داود. وقصة آبى داود مع طالوت. 

۱ كما نجد فى الأثر رقم 01/47 تطوراً جديداً يتمثل فى اقتباس قصة العتكبوت التى وردت فى 
حديث هچرة النبی صلی الله عليه وسلم عتدما اختبة فى غار ثورء ولکن فى هذا الاثر مع النبي داود 
عليه السلام. 

أما الأثران رقم ۰۷۰ ورقم 0۰۷۰۸ ' فیرویان فى تفسیر قوله تعالی: «إن i‏ ملک أن يأتيكم 
التایوت فيه سكينة من ریکم وبقية مما ترك آل موسی Jig‏ هارون تحمله الملائكة» البقرة: ۰۲۶۸ أن 
بقرتین سارتا بالتابوت. یسوقوتهما آريعة من اللانكة, والقصة لا تختلف کثیرا - وإن كانت موجزة 
للفاية - عما جاء فى سقر صموئیل الأول /۱1-۷- 

كما نجد الحدیث عن طالوت واختیاره ملكاً. والوارد فى الآثار رقم ۵1۳٩‏ إلى رقم 014٩‏ "ا 
يحمل ملامح ماورد فى مواطن متفرقة من سقر صموتيل الذى لا يمكن تفسیره إلا بان رواة هذه 
الآثار کانوا على ple‏ تام بما فى هذه المصادر الإسرائيليةء واخنوا عنها ما راق لهم لزید من 
التفاصيل حول شخصية طالوت. والذى يقابله فى هذه الصادر العبرية شاول. 

وتأتی إلى فصل آخر من فصول قصة داود عليه السلام؛ نقل فيه الطبری آثارا فيها افتنات 
كبير على شخص داود النبى عليه السلامء دون أن يعلق يكلمة واحدة على عصمة gall‏ المرسل. 

فقى تفسيره لقول الله تعالی : «هل أتاك نبأ الخصم إذ تسوروا الحراب» وحتى قوله تعالى : 
«فاستغفر ريه وخر راكعاً وآتاب» ص/۲۶-۲۲ ۰ آورد الطبری آثاراً طوالاً نقل فيها تلك الفرية 
= الطيرى ۲/ 765 وما یسفا. وقد وردت معظم هذه الأثار بتصوصها والمقابل العیری وبرجسه العربية قى الدراسه التصبه. 


۲- المصدر lull‏ مب Ar‏ 
؟- الطبری 0۷۰/۱۰. 


- ۱۲۸ 


الشائعة التى تتهم داود بتدبير مكيدة sa‏ قادة جيشه کی يهاك » ويحظى داود بزوج هذا القائد . 
تلك المرآة الحسنة التى رآها داود وآعجب بها » فسولت له نقسه التخلص من زوجها حتى تكون له. 

ويكفينا فى هذا القام آن نورد سطوراً قلبلة من يعض الآثار التي أوردها الطبرى , إذ فيها 
الدليل الدامغ على استقائها من المصدر الاسرانیلی الذى ستشير له آيضاً هنا 

جاء فى الأثر رقم ۲۹۸۰۲ 

«.... فرآى امرأة تفتسل ٠‏ قنزل تبی الله صلى الله عليه وسلم من المحراب + فأرسل إليها 


فجاءته فسألها عن زوجها وعن شأنها > فأخبرته أن زوجها غائب . فكتب إلى أمير تلك السرية أن 
يؤمره على السرايا ليهلك زوجها + فقعل...» 

وجاء فى الأثر رقم ۲۹۸۵۳ 7 رواية عن أسباط والسدى مايلى: 

«...فايصر (أى داود) امرأة تغتسل على سطع لها » فرأى امرأة من أجمل الناس خلقأ + 
فحانت منها التقاته فابصرته » فألقت شعرفا فاستترت به , قال : فزاده ذلك فيها رغبة , قال : فسال 
عنها » فأخبر أن لها lags‏ + وأن زوجها غائب بمسلحة كذا وكذا : قال : فيعث إلى صاحب المسلحة 
أن يبعث : أهريا (ولعله أوريا) إلى عدو IS‏ وكذا , قال : فبعثه ففتح له قال : وكتب إليه بذلك» قال : 
فكتب إليه أيضاً : أن ابعثه إلى عدو كذا وكذا , آشد منهم بأساً , قال : فبعثه ففتح له أيضاً ‏ قال : 
فكتب إلى داود بذلك . قال : فكتب إليه أن ابعثه إلى عدو كذا وكذا » فبعثه فقتل للمرة الثالثة » قال : 
وتزوج (أى داود) امرأته». 

ونفس المعتى جاء فى الآثار ۲۹۸۰۶ » ورقم ۲۹۸۰۵ , ورقم 51407 ورقم ۲۹۸۰۷ ورقم 
۹( 

هکذا كان تصرف داود عليه السلام تجاه امرأة آعجبته وهو - على نحو ما جاء فى الاثر 
~YAAY‏ فيه سيق إصرار وترصد. 

وجوهر هذه الآثار » مع بعض الاختلافات اليسيرة قد ورد فى سفر صموئيل الثانى 
\ ونصه كما يلى : 

«وكان فى وقت المساء أن داود قام عن سريره وتمشى على سطح بيت الملك فرأى على السطح 
امرأة تستحم . وكانت المرأة جميلة النظر Tag‏ . فأرسل داود وسال عن المرأة فقال واحد أليست هذه 
بتشبع بنت أليعام امرأة أوريا الحثى . فأرسل داود رسلاً وأخذها فدخلت إليه فاضطجع معها وهی 
مطهرة من طمثها ثم رجعت إلى بيتها. وحبلت المرأة وأخبرت داود وقالت إنى حبلى. 


-١‏ المصدر السایق/۵۷۱. 
۷- الصدر السایق/ الاه-غ لاه, 


۱۲۷ - 


قارسل دواد إلى يوآب يقول أرسل إلى أوريا الحثى - فأرسل یوآب آوریا إلى دواد فأتى أوريا 
إليه فسال دواد عن سلامة يوآب وسلامة الشعب ونجاح الحرب وقال داود لأوريا انزل إلى بيتك 
واغسل رجليك . فخرج أوريا من بيت الملك وخرجت وراءه حصة من عند الملك ونام أوريا على باب 
بيت الملك مع جميع عبيد سيده ولم ينزل إلى بيته ٠‏ فأخبروا داود قائلين لم ينزل أوريا إلى بيته . فقال 
داود لأوريا أما جئت من السفر فلماذا لم تتزل إلى بيتك . فقال أوريا لداود إن التابوت وإسرائيل 
ويهوذا ساكنون قى الخيام وسيدى يوآب وعبيد سيدى نازلون على وجه الصحراء وأنا آت لآكل 
وأشرب واضطجع مع امرأتى وحياتك وحياة تفسك لا أفعل هذا الأمر ققال داود لأوريا أقم هنا اليوم 
أيضاً وغداً أطلقك ג أوريا فى أورشليم ذلك اليوم وغده . ودعاه داود اكل أمامه وشرب وأسكره. 
وخرج عند المساء ليضطجع فى مضجعه مع عبيد سيده وإلى بيته لم le‏ 

٠‏ وف الصباح كتب داود مكتوباً إلى يوآب وأرسله بيد لأوريا وكتب فى المكتوب يقول . اجعلوا 

أوريا فى وجه الحرب الشديدة وارجعوا من ورائه فيضرب ويموت . وكان فى محاصرة يوب المدينة 
أنه جعل أوريا فى الموضع الذى ple‏ أن رجال البأس فيه. فخرج رجال المدينة وحاربوا يوآب فسقط 
بعض الشعب بن عبيد داود ومات أوريا الحثى آیضا. فأرسل يوآب وأخبر داود بجميع أمور الحرب. 
وأوصى الرسول قائلاً عندما تفرغ من الكلام مع الملك عن جميع أمور الحرب . فإن اشتعل غضب 
الملك وقال لك لماذا دنوتم من المدينة القتال . أما علمتم أنهم يرمون من على السور من قتل أبيمالك بن 
بريوشث , ألم ترمه امرأة بقطعة gay‏ من على السور فمات فى تاباص . لماذا دنوتم من السور فقل 
قد مات عبدك أوريا الحثى أيضا. " 

قذهب الرسول ودخل ور دود گل ما آرسله فيه یوآپ . وقال الرسول لداود قد تجبر علین 
القوم وخرجوا إلينا إلى الحقل فکنا عليهم إلى مدخل الباب فرمی الرماة عبيدك من على السور فعات 
الیعض من عبيد الملك ومات عبدك آوریا الحثی Last‏ . فقال داود للرسول هکذا تقول لیوآب. لا یسوء 
فى عيتيك هذا الامر لآن السیف یاکل هذا وذاك شدد قتاك على الدينة وآخرجها وشدده. 

فلما سمعت امرأة آوریا أنه قد مات.أوريا رجلها ندبت بعلها » ولا مضت الناحة أرسل داود 
وضمها إلى بیته وصارت له امرأة وولذت له ابناً وأما الامر الذی فعله داود فقبح فى عینی الرب. 
Lal‏ « قصة يونس عليه السلام: 

ضمت قصة يونس عليه السلام » على الرغم من قلة الآثار الواردة فیها تفاصیل عديدة كان 
مصدرها سفر يونا فى العهد القدیم. 

- NYA 


فالأثر رقم ۲6۷۵۵ ۷ يعرفنا بيونس على نحو ما ورد فى سفر يونان ۰۱/۱ 

والآثار رقم ۱۷۹۱۲ إلى رقم ۱۷۹۱۸ ' تقص علينا ما کان من قوم يونس عليه السلام + كيف 
تابوا إلى الله ولبسوا المسوح وفرقو! بين كل بهيمة وولدها + تم عجوا إلى الله أربعين ليلة ... وكان 
موطن الأحداث فى نیتوی. ۱ 

ونفس الأحداث السابقة » وریما نفس تسلسلها السابق تماماً . نجدها فى الاصحاح الثالت من 
سفر يونان (یوتس) ۱۰-۳/۳ فالأحدات وقعت فى نینوی (۳/۳) ولبس Jai‏ البلدة السوح توبة إلى 
الله (۰/۲) ونصيب البهائم من توية قوم يونس ورد كذلك فى نفس السفر (۸-۷/۳) وقبول تويتهم 
xs‏ أيضاً فى (۱۰/۲). 

وبين الآثار التى أوردها الطبری » لا نجد دليلاً قرآنياً أو lags‏ على هذه التفاصيل . التى يبدو 
فيها التأثير الإسرائيلى واضحاً وجلياً. 


تاسعاء قصل يحيى عليه السلام: 

على الرغم من الاختلاف البين فى الشخصية الحورية للقصة + حيث تجدها فى النص القرآنی 
ممثلة فى يحيى بن زكريا عليهما السلام » بينما هي في القصة الإسرائيلية زكريا نفسه + 

يقص علينا الاثر رقم ۲۲۰۹۳ ' كيف نیح أحد ملوك بنى إسرائيل يحيى بن زكريا حين بعثه 
المسيح عليه السلام ليعلم الناس أوامر الله ونواهيه + وكيف بدرت قطرة من دمه على الأرض واختت 
تفور وتغلى + ولم تهدأ حتى ذبح «بختنصره من بنى إسرائيل سبعين ألفاً. 

هذه التفاصيل نجدها فى «مدراش ايخاه © حيث الذبيح زكريا كاهن الرب ونبيه , ذبحه قومه, 
وكان دمه علی الارض يفور ويغلى + ولم lage‏ هذا الدم حتى ذبح «تبو زردان» من بتى إسرائيل 
ثمانين ألفاً. 

والواضح من مقارنة الأثر السابق بالصدر الإسرائيلى + أن «سيناريو» الأحداث واحد » وان 
اختلفت أسماء الشخصيات + فالغرض الرئيسى من رواية الإسرائيليات هو شرح القصص القرآانى 
الموجز » بغض النظر عن اتفاق أو اختلاف » واقعيته أو خرافيته , صدقه أو مبالغته ‏ وهكذا وجدنا 
نماذج كثيرة من الروايات الإسرائيلية ‏ تقدم لنا التفاصيل مع شىء من التمايز بين رواية الاث, 
ورواية المصدر الاسرائیلی, ولعل تفسير ذلك یکمن فى أن رواة الإسرائيليات كانو! من مسلمة بنى 
إسرائيل. 
\- الطيرى 2۷۳/۹ 
۴- الطبرى VT‏ ۱۶ 


۴- الطيرى %/-1, 
+ -מדרש איכהירנחי* די *בכל אבדות ישראל ° TD‏ 5 'עס",504. 


وا 


ونحن لا نشكك فى إسلامهم: قالله أعلم بالنواياء ولكننا - بعدما قدمتا من تماذج - لا يمكن 
أن تلقى بمسئولية دخول هذا الكم الهائل من الإسرائيليات إلى شروح وتفاسير افقرآن على غيرهم. 
Joti‏ الثالث؛ الأنساب 

لا يهتم القصص القرآنى ببيان الانتماء القبلى للأشخاصء ونادراً ما يذكر الاسم مع اسم آخر 
على نحو ما ورد فى «مريم ابنة عمران», «عيسى ابن مريم» دون أن يذكر إلى رأى سبط أو قبيلة 
پنتمی هذا أو ذاك. 

قالقرآن الكريم لا يؤرخ للأحداث والاشخاص, وإنما يقص القصص بهدف الاعتبار على نحو 
ما أسلفنا من قبل:«لقد كان فى قصصهم عبرة لأولى الآلباب» یوسف:۰۱۱۱ أولهدف خاص حدده 
التص القرآتى فيما يتعلق بأمر التبی صلی الله عليه وسلم: ه وكلاً نقص عليك من أنباء الرسل ها 
نقبت به فؤادك وجاءك فى هذه Gall‏ وموعظة وذكرى للمؤمنين» هود: , ۰۱۲۰ 

فسواء كان الهدف الاعتبار والموعظة, أم تثبيت القلوب عند الشدائد, فالأمر ليس بحاجة لأن 
تذكر سلسلة نسب الشخصيات. ولا انتمائها العائلى أو القیلی. 

أما الصادر الإسرائيلية. فلانها أقرب لكتب السيرة والتاریخ» فقد ركزت على بیان «شجرة ' 
all‏ آو على الأقل «اسم ولى الأمر» بهدف تمحور الأحداث كلها وتركيز الأضواء على التأريخ 
الإسرائيلى» ولعل ذلك يعود لأسياب نفسية لدى كاتبى هذه المصادر, وهی الإحساس بعدم العمق 
التاریخی, وبعدم الانتماء ناهيك عن المعايشة الكاملة ادى هؤلاء لأسطورة الشعب المختارء وكلها 
عوامل تعمق وتضخم الاحساس بالذات؛ فهى آعراض مرضية أكثر منها موضوعية. 

ويبدو أن من الأوائل من لم يدرك الفارق بين الهدف من القصص القرآنى وبين غيره من 
التصوص ll‏ عاصروهاء فلم یکتفوا بأن يذكر القرآن الكريم اسم هذا أو ذاك مفرداء أو حتی 
يتغاضى عن ذكر الاسم حيث أنه ليس غرضاً فى ذاته. فأخذوا من روايات بنى إسرائيل وضع ما 
أيهم من laud‏ واستكمال ما اختصر منهاء ظناً منهم أن ذلك يؤكد ويقوى «الحبكة» تازيخياًء فوقعوا . 
فى الزلل » وحملوا النصوص مالم تقصده على الإطلاق + 

من هذا المنطلق» وجدنا مجالاً خصباً اتسرب الروايات الإسرائيلية إلى جامع ابن جرير 
الطبری, ومن ثم أقردت الحديث عتهء إذ به ما يلفت الانتباهء ويستحق أن نتناوله. 

وأول ما يطالعنا فى هذا المقام ما قاله أبو جعفر بن جرير الطبرى فى تفسير قوله تعالى: 
«وامرأته قاتمة فضمحكت قبشرناها بإسحق ومن ely‏ إسحق يعقوب» هود: ۷۱ إذ يقول فى شرح هذه 
الآية الكريمة: «يقول تعالى ذكره (وامرأته). سارة بن هاران بن ناحور ين ساروج بن راعو بن فالغ, 
وهی ابنة عم إبراهيم» . 
\- الطبرى ۷۲/۷. 


م۷۱۴۰ - 


ولا ندرى من أين جاء الطبري بهذه السلسلة من الأسماءء وها أهميتها فى تفسير الآية 
الكريمة؛ وإن LS‏ نجد خلطاً بين نسب «سارة» التى لم يرد اسمها كذلك فی أى نص قرآنی» وبين 
ملكة بتت هاران امرأة ناحور أخى إبراهيم عليه السلام والوارد فى سفر التكوين ۲۰-۲۳/۱۱ . 

وعلی نفس التمط وجدنا «خلطاًء فى الأنساب التى ینقلها لنا الطبرى عبر آثاره leg‏ لسانه. 
یقول فى تفسير قوله تعالی»آلم تر إلى الذى حاج إبراهيم فى ربه أن آتاه الله اللك» 
البقرة:۲۵۸:«وقیل إن( الذى حاج إبراهيم فى ربه) جبار كان ببابل يقال له: نمرون ین کنعان بن 
كوش بن سام بن نوح, وقيل إنه نمروذ بن فالخ بن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح». 

ثم ينقل لنا sad‏ عشر i‏ تحكى Ll‏ تسب نمرون هذا ."2 

وإذا تتيعنا تسب نمروذ فى العهد القديم وجدنا مقر التكوين یقول  :‏ وينو حام كوش 
ومصرايم وفوط وکنعان .....وكوش ولد نمروذ» ۸۱/۱۰ 

فحسب أنساب التكوين يكون نمروذ بن كوش بن حام بن توح. 

وحسب أنساب الطبرى يكون نمروذ بن کنعان بن كوش بن سام بن توحء أو هو نمروذ بن فالخ 
ابن عابر بن شالخ بن ارقخشد بن سام بن نوح. 

فالاختلاف واضح وبین. ولكن هذه الأسماء بوجه عام هی من الإسرائيليات التى تنتمی إلى 
سفر التكوين وما قدمه لنا من قوائم الأنساب. 

ويروى لنا الأثر رقم ۱۵۲۱۳۸۸ أن لوطاً هو ابن أخى إبراهيم = صلوات الله وسلامه عليهما- 
وهذه القراية تجدها صريحة فى نص التكوين: «وكان أيرام ابن خمس وسبعين سنة لما خرج من 
حاران. فاخن أيرام ساراى امرأته واوطاً ابن آخیه» ١١رغ-5.‏ 

وفى الوقت الذى لا يورد فيه الطبرى ما يثبت Gl‏ هذه القرابة من النصوص القرآنية والنبوية, 
نراه یتقل فى نهاية الأثر عن اين عباس قوله: «زعموا أن لوطأ ابن أخى ابراهيم صلوات الله عليهما». 

فمن الذين زعموا؟! وهل هذا الزعم حق أم باطل؟! هذا ما سكت الطيرى ee‏ وإن كنا ندرك 
الإجابة على السؤال الأول من نص سقر التكوين السابق. 

آما الأثر رقم72117) فيروى لنا آنساباً شتى تتعلق بيعقوب عليه السلام. وأسماء أزواجه, 
وآیناء كل زوجة. وجدناها متفرقة فى الإصحاحات التاسع والعشرين والثلاثين والخامس والثلاثين 
من سفر التكوين» ويمكن مقارنتها بالأثر على النحو التالى: 
-١‏ انظر : الطبرى الآثار رقم ۵۸0۲ إلى رقم 5۸۷۷ فى ד/9צ- רצ 


۲- الطیری .۳۹۲/٩‏ 
۳- الطیری ۰-1۱۹/۱ צר 


- ۱۲۱ - 


ليا ابنة خال يعقوب هى Ld‏ المذكور فى سفر التكوين YT‏ 

وليان بن توبيل خاله هو لبان المذكور فى نقس السفر ۰۱۰/۲۹ 

وراحيل زوج يعقوب هی راحيل المذكورة فی سفر التكوين ۱۱/۲۹- 

ويوسف بن راحیل هو كذلك فى سفر التكوين ٠ر74‏ 

ويندامين أخوه هو كذلك فى سفر التكوين ۲6/۳۵- 

وزلفة زوج يعقوب هی نقسها المذكورة فى سفر التکوین 9/5٠‏ 

وكذلك بلهة مذكورة فى سفر التكوين ٥/٠١‏ . 

آما الأبناء دان ونفثالى وجاد وإشربء فهم دانى ونقتالى وجاد وأشير الواردة أسماؤهم قى 
سفر التکوین۰ ۸۱/۲ ۱۳:۱۰:۸ 


وروبیل وشمعون ولاوی ویهوذا هم رآوبین وشمعون ولاوی ویهوذا كما فى سفر التکوین 
۹ ۳/۷۲۳ لا 

وریالون ویشجر ودینه هم زبولون ویساکر ودیته كما فى سفر التکوین ۲۰/۳۰ ۲۱/۱۸ 

وإذا نسبنا کل مولود لامه على نحو ما جاء فى الأثر عند الطبری وجدنا أن : 

ليا أنجبت روبيل وشمعون ولاوی ویهودا وریالون ویشجر ودینه. 

راحیل أتجبت يوسف وینيامین. 

زلفة وبلهة أتجبتا دان ونفثالی وجاد واشرپ. 

أما حسب روایات سفر التکوین فنجد أن : 

ليا آتجیت رآوبین وشمعون ولاوی ويهوذا ویساکر ودینه وزبولون. ۰ 

راحیل آنجبت يوسف وبنيامین. 

زلفة أنجبت چاد وأشير. 

بلهة أنجبت دان وتفتالی. 

ومما سبق يتضع لتا أنه على الرغم من الاختلاف الوارد فى كتابة آو نطق بعض الاسماء + 
وعلى الرغم أيضاً من عدم الدقة قى تسب كل من أبناء زلفة ويلهة إلى والدتيهما . على الرغم من ذلك 
كله » يمكننا أن نرجع أن الرواية الواردة فى هذا الأثر والتى نقلها الطبرى فى جامعه هی رواية 
إسرائيلية مائة فى RUN‏ 


- צצ\ - 


ويذكر Lil‏ الأثران رقم 74؟؟9؟, ورقم ۲۷۲۱۹ Si)‏ «امرأة موسى صقورا ابنة يثرون كاهن 
مدينه وتحديد اسم زوج موسى عليه السلام واسم آبیها هو بعیته ماورد في سفر الخروج إذ جاء ما 
يلى: «فارتضى موسى أن يسكن مع الرجل فأعطی موسى صفورا ابنته» ۲۱/۲ ۰ «وأما موسى قكان 
يرعى غنم يثرون حميه كاهن مديان» ۱/۲. 

ولم يقتصر الأمر فى الأثر على تحديد الأسماء فحسب + بل أيضا حدد لتا «وظيفة» يثرون على 
أنه «کاهن مدین» وهى نفس الوظيفة التى أثبتها له نص الخروج الذکور lai‏ 

Lai‏ الأثر رقم ۱۱۱0۷۸ فيعترف صراحة بإسرائيلية الأنساب الواردة فيه إذ يقول : «وهذه 
أسماء الرهط الذين بعث الله جل ثتاؤه من بنى إسرائيل إلى أرض الشام , قيما يذكر أهل التوراة » 
ليجوسوها لبنى إسرائيل» 

وإذ نشكر لابن إسحاق رده ما أخذه إلى أصله . فإنا تأخذ عليه أن يقر بعثة هؤلاء من الله جل 
ثناؤه دون ple‏ يقينى وخبر صادق من الله تعالى أو رسوله صلی الله عليه وسلم. 

أما بيت القصيد فى هذا الأثر فهو أسماء الرهط المشار إايهم ‏ فهم حسب رواية الأثر : 

من سبط روبيل «شامون بن زکورء 

ومن سبط شمعون «شافاط بن حرى» 

ومن سبط يهوذا : «كالب بن یوفنا» 

ومن سيط آس : «يجائل بن يوسف» 

ومن سبط یوسف ‏ وهو سبط أفرائيم : ٠يوشع‏ بن نون» 

ومن سبط بتيامين : «فلط بن رفون» 

ومن سبط بالون : «جدى بن سودى». 

ومن سبط منشا بن يوسف : «جدى بن سوسا». 

ومن سبط دان : «حملائل بن جمل». 

ومن سبط أشر «ساتور بن ملكيل». 

ومن سبط نقتالی : «تحى بن وفسى». 

ومن سبط چاد : «جولايل بن میکی». 


\- الطبری -%/-ר-\ר. 
۲- الطيرى LEAVE.‏ 


- ۱۳۲ - 


وإذا قارتا الأتساب السابقة بمصدرها الإسرائيلى » وجدنا رواية سقر العدد ۱۵-4/۱۳ تورد 
لا أسماء الرهط كما يلى : 

من سيط رأويين : «شموع بن'زكور». 

ومن سبط شمعون : «شافاط بن حورى». 

ومن سبط يهوذا : «كالب بن يفنه». 

ومن سيط یساکز : «یجال ين يوسف». 

,ومن سيط أفرايم : «هوشع جن نون». 

ومن سيط بنيامین : «فلطی بن راقو». 

ومن سبط زبولون + «جدیئیل بن سودی». 

ومن سبط يوسف من سبطهنسى : «جدی بن سوسی». 

ومن سبط دان : «عمیئیل بن جملی». 

ومن سبط أشير : «ستور ين میخائیل». ۰ 

ومن سببط تقتالى : «نحبی بن وفسی». 

ومن سبط جاد : «جاوئيل بن ماکی». 

والاختلافات الواردة فى الأثر عن النص العبرى الإسرائيلى طفيفة > ويمكن إيجاد مبررات 
صوتية لها » وما lias‏ هتا فى صدد الاستشهاد د على ماورد فى مجال الأنساب من الإسرائيليات » 
فيكفينا ها آشرت إليه أنفاً. 

يقول الطبرى شارحاً لقوله تعالى : (وقال لهم نبیهم إن الله قد بعث لكم طالوت ملكا قالوا أنى 
يكون له الملك علينا وتحن أحق باللك منه ولم يؤت سعة من المال) البقرة : ۲۶۷ , مايلى : (۱ \ 

«يعنى تعالى ذكره بذلك : وقال للملا من بتی إسرائيل تبیهم شمویل : إن الله قد أعطاكم ما 
سالتم . ويعث لكم طالوت ملكاً » فلما قال لهم نبيهم شمویل ذلك قالوا: آنی يكون لطالوت الملك علينا + 
وهو من سيط يتيامين بن يعقوب وسبط بنيامين سبط لا ملك فيهم ولا نبوة + ونحن أحق بالملك منه 
لأنا من سبط يهوذا بن يعقوب». 


1۱0/۷ الطيرى‎ -١ 


معا 


ونسب طالوت (وهو شاؤل فى المصادر الإسرائيلية لسبط يتيامين بن يعقوب . ذلك 
السبط المتواضع الذى لا ملك فيه ولا نبوة » وهو ماقصه علينا سفر صموئيل الأول قى مواضع 
متفرقة من إصحاحاته , وهو أيضاً ما كان سيباً فى احتقار بنى إسرائيل ثلکهم عندما آخبرهم نبيهم 
شموئیل. ۱۱ 

أما الأثر رقم ۲۶۷۵۵ ۱٩‏ قیروی انا فيه وهب بن متبه قصة,يونس بن متي » ولا نعرف اسم 
أبى يونس عليه السلام إلا مما ورد فى سفر ونان (یونس) ۱/۱ حيث جاء قيه «وصار قول الرب إلى 
يونس بن آمیتای» ولا آحسب إلا آن متی هو آمیتای بعینه. 

leg‏ شاكلة الأثر السابق + نجد وهب من منبه أيضاً يعرفنا بأرميا ين حلفیا من سبط هارون 
ابن عمران وذاك فى الاثر رقم ۲۲۰۸۷ ۲ وهو ما یتفق مع ما جاء فى سفر أرميا ۰۱/۱ 

كما یعرفنا كذلك بالنبی حزقیال بن بوزی فى الأثر 51-5 وهو تفس الاسم الوارد فى سقر 
حزقیال ۲/۱ (. 

وأخيراً » یقص علینا الآثر رقم ۲۷۱۳۰ ۱" عن ابن إسحاق فى قوله تعالی : (ألم تر كيف فعل 
ربك بعاد إرم) الفچر : ۷-۱ : إن عاد بن إرم بن عوص بن سام بن نوح. 

وعلى الرغم من عدم ورود اسم عاد قى أتساب الإسيرائيليات , إلا أتنا نجد بقية النسب مأخوذاً 
عن رواية سفر التكوين والتى جاء فيها : «وسام آبو كل بنی عابر أخو يافث الكبير ولد له Lal‏ ينون. 
بنو سام عيلام وآشور وأرفكشاد ولود وأرام وبتو آرام عوص وحول وجائر وماش» ۲۲-۲۱/۱ 

فعوص بن أرام (pal)‏ بن سام بن توح » وهو ما يختلف عما ورد فى الأثر عند الطبرى حيث 
قدم إرم على عوص. 
المجال الرابع «قضايا متطرقة: 
أولا :قصة النبی حزقيال : 

ورد الطبرى الأثر رقم ۵۱۰۱ ا" فى تفسير قوله تعالى : (ألم تر إلى الذين خرجوا من ديارهم 
\- انظر سقر صموئیل الأول ۰۱-۱/۹ 37.1531 
۲- الطیری ۷۲/۹. 
- الطبری ۰۳۵/۸ 
)- الطبری 1۰۲/۷ 
> الطبری 01۰/۱۷ 
الطیری ٩.۱/۷‏ 


- \Ye - 


وهم آلوف حذر الموت فقال لهم الله موتوا ثم أحياهم) . البقرة : ۲۶۳ ۰ وقيه قال وهب بن منيه قصة 
التبی حزقيال ء وكيف آمره الله بمناداة الموتى . فقاموا بإذن الله. 

ثم أكد على إحياء «حزقيال» للموتى فى الأثر رقم ٠.۴‏ ' وكذلك فى الأثر رقم 01۰0, © 
ورقم 01.5 7 والقصة تتفق بوجه عام مع ماورد فی سفر حزقيال ۰۱۰۱/۲۷ إلا آنها تزيد عليها 
قى ذلك الكم الهائل من الخرافات والمبالقات الذى عهدناه دائماً فى القصص الوارد على آلسنة 
مسلمة ينى إسرائيل. 


٠ LS‏ دخول بختنصر إلى بيت المقدس: 

ويروى JY!‏ رقم ۲۲۰۵۷ () قصة بختنصر وحصاره لبيت المقدس > وسبى أهلها + وسلب حلى 
بيت المقدس ‏ وکیف كان سليمان بن داود قد بنى البيت من ذهب وفضة .. وأن بختنصر قتل على دم 
زكريا سبعين ألفأ. 

وتفاصيل الأثر السايق تتفق ورواية سفر اللوك الثاتى بشان بختتصر وما فعله بأورشليم وبيت 
الرب ‏ كما يذكرنا بما سبق أن أشرنا إليه عند الحديث عن قصة يحيى عليه السلام . فالأثر السايق 
")فى قصة يحيى يروى لنا أن بختنصر قد ذبح سبعين ألفاً حتى هدأ دم يحيى » Lal‏ هذا الأثر , 
فيروى لنا أن بختتصر قد ذبح هذا العدد على دم زكريا » والتناقض الوارد بين الأثر هو نتيجة حتمية 
لتخبط الرواة وتعمدهم «حشوء القصص Lay‏ هو صحيح وماهو باطل + حتى أصبح من العسير أن 
نمیز بين الصحيح والباطل. 
EIS‏ :قصة إرمياء 

فى تقسير قوله تعالى : (قال أنى يحيى هذه الله بعد موتها) اليقرة : ۲۵۹ ۰ أورد الطبرى آثاراً 
طوالاً فى شخصية القائل لا فى الآية السابقة. 

فالاثر رقم 0411 3 يروى 13 ما دار من حوار بين الرب وإرميا + وقد وجدنا عبارات كثيرة 
فيه مأخوذة من إصحاحات مختلفة من سفر إرميا » فبداية الأثر تتقق ويداية السفر ١/٤-ه‏ , ثم 
نجد بعد ذلك فقرات مما فى إرميا 


١‏ المصير السایق, 
۷- الصدر السایق. 

۲- المصير السایق ؛ ص: 1-۲ 

+ الطبری ۲۱/۸. 

»- انظر الاثر رقم ۲۲۰۹۳ فى الطیری ۸/-8- 
\- الطبری ۲۳/۲ وما پعدها. 


-\ - 


۰ - ۰۱۸ ثم تجد كذلك خلطاً قى الأسماء والأنساب الواردة فى الأثرء فنسب یختتصر 
قى الأثر يجمع بين بختنصر ونسب تبوزردان رئيس الشرط والوارد فى سفر إرميا Lad‏ ۰۱/۶۰ 
رایعاء قصة بلعام: 

فى تفسیر قوله تعالی: (واتل عليهم نبا الذی آتیناه آياتنا فانسلخ عنها فاتبعه الشیطان فکان 
من الفاوین) الأعراف: ۰۱۷۵ يروى لنا ابن جریر عشرات الآثار التی تحمل العجائب. 

فبداية. يسوق ₪ من الأثر رقم ۱۵۳۹۲ وحتی الاثر رقم ۱۵۶۱۲ (, ثم الاثار رقم ۰۱۵۲۲۰ 
۲ ۲۳ ۰۱۵۶۲۵ ۰۱۵۶۲۱ ۰۱۵۶۲۷ ۱۵۲۲۸ وکلہا حول أن هذا الرجل هو بلعم أو 
بلعام بن ابر أو ابن باعر. 

Lai‏ الآثار رقم ۱۵۶۳۱ ۰۱۵۶۳۳ ۱۵۶۳۶ )( فتحكى لنا قصة بلعام بن باعور وکیف طلب منه 
قومه أن یدمو- وکان مستجاپ الدعوة - على موسى وقومه» فرفض فى البداية ثم افتتن» فرکب 
حماره وانطلق إلى آحد الجبال, وجعل يدعو على موسی وبنی ٍسرائیل, فلا يدعو بشیء إلا صرف به 
لسانه إلى قومه؛ ولا يدعو لقومه بخیر إلا صرف لسانه إلى بنی إسرائيلء فآشار علیهم بارسال 
النساء لعسکر بنی ٍسرائیل, فزتی رأس سبط شمعون بن یعقوب ویدعی «زمری بن شلوم» بامرأة 
من الکنعانیین تدعی «کسبی ابنة صوره فأرسل الله الطاعون فى بنی |ٍسرائیل» فلما چاء فنحاص بن 
العْزار بن هرون. صاحب آمر موسی, وکان غائباً حين قعل زمری فعلته, فأخذ حريته وقتله هو 
والمرأة» فرفع الله الطاعون بعد أن هلك به سبعون ألقاً من بنی إسرائيل. 

أما أحداث القصة السابقة فنجدها فى سفر العددء فى الإصحاح الثانى والعشرین» حيث أتى 
القوم إلى بلعام يطليون منه أن يدعو على نى إسرائيل» وبعد محاولات عدة reas‏ ركب أتانه وانطلق 
مع قومه. وفى النهاية بارك بني إسرائيل ولم يلعنهم. واحتال قوم بلعام بالنساء على بنى إسرائيل 
فزنوا بهن؛ وقام فنحاس ين اليعازر بن هرون وقتل الزانى والزانية وكانا زمرى بن سالو وكزبى بنت 
صور. وكان الله قد آمات بالوياء أربعة وعشرين ألفاً من بنى إسرائيل نتيجة عمل زمرى بن سالو 
رئيس بيت آب من الشمعونيين. 

القصة فى سقر العدد تستغرق ثلاثة إصحاحات كاملة, وتستغرق عند الطبری صفحات عدة. 
وجوه الاتفاق بينهما كثيرة» والعناصر الأساسية بل والشخصيات تتقق هنا وهناك والاختلافات 
يسيرةء والمبالقات والخراقات قد شقت لها طريقاً. 
(۱) الطيرى ۱۱۸/۱ = ۱۲۰ 


(+) الطبری ۱۷۱/۹ - ۰۱۲۲ 
(T)‏ الطبرى ۱۲6/۶ - ۰۱۶۵ 


- ۱۲۷ - 


ولا يمكن Ll‏ بعد هذا كله إلا أن نجزم بأن آثار الطبری السابقة ليست إلا وعاء للروايات 
الإسرائيلية على نحو ما أسلقنا . 


= قصة النيى صموتيل وأسثرالتايوت 

أورد ابن جرير فى تفسير قوله تعالى: (وقال لهم نبيهم إن آية ملكه أن يأتيكم التابوت] البقرة: 
۸ العديد من الآثار التى تحكى قصة التابوت الواردة فى الآية. 

قالأثر رقم 517١‏ () والذى يرويه لنا وهب بن منیه يحدثنا عن «شمويل» نبى بنى إسرائيل» وما 
سمعه من نداء إلهى فى منامه بشأن ما آحدثه ولدا عيلى الذى ربى شمویل, ثم هجوم العدو على بنى 
إسرائيل وأسرهم للتابوت, وقتلهم اولذی عيلى وهزيمتهم لبتی إسرائيل. ثم ما كان من «بركات» 
التايوت عند الأعداء. وسقوط الأصنام مما أزعج العدوء ولا أرادوا التخلص من التابوت ورده إلى 
أصحابه؛ أتوا يبقرتين لهما أولاد ووضعوا التابوت على العجل» وحبسوا آولاد البقرتين کی تتطلقا إلى 
أولادهما. ۱ 

ويستكمل الأثر رقم 01۲۲ ' بعض جوانب القصة السابقة حيث يحدد لنا مسرح الاحداث فى 
قرية من قری فلسطین يقال لها (ازدود)ء ويؤكد على قصة العجلة والبقرتين. وهما فى هذا الأثر 
ثوران. 

وكذلك نجد الأثر 0776 ٩۱‏ یستکمل بعض الأحداثء ويؤكد البعض الآخر مما ورد فى الآثار 
السابقة. 

أما القابل الإسرائيلى للقصة السابقة فهو فى سفر صموئیل الأول بدماً من الاصحاح الأول 
وحتی الاصحاح السادس, حيث نجد القبى «شمویل» lens‏ وولديهء وهجوم الفلسطینیین على بني 
إسرائيل وانتصارهم وأسر التابوت, ونفس «البرکات» التی كانت للتابوت فى الآثار السابقة نجدها 
5 فى هذه الإصحاحات كما نجد أيضاً قصة العجلة والبقرتین» علماً بان القصة تدور هنا فى 
«أشدودء Cin]‏ قرى فلسطين. وهی بعينها «ازدود» فى الآثار. 

وهكذا وجدنا الإسرائيليات فى جامع الطبرى. لم نجدها فى مجالات العقيدة أو الأحكام 
والشرائع» ولم نجدها فى صلب الدين على الإطلاق» واتما وجدتاها فى الجاتب القصصى من تفسير 
القرآن الکریم. سواء فى قصة الخلق أم قصص الأنبياء gl‏ الأنسابء وبعض القضايا المتفرقة ذات 
الطابع القصصى كدذلك: وهی مجالات لاخشية منها على جوهر الدين. ولكن من الأفضل كثيراً أن 
ينقي تراثنا متها. 
(۱) الطبری ك/راكة- اال 


)+( المصدر السایق. 
(ל) المصدر السایق, ص: 1۲۲. 


۱۲۸ 


فالستشرقون يتخذون من مثل هذا القصص وما لحق به من مبالغات. نريعة للطعن فى 
الإسلام وتصويره على أنه دين خرافات, أو وسيلة لاثبات تفوق اليهودية على الإسلام وتأثيرها البالغ 
فى تکوینه. أو دعوة صريحة للمؤمنين بالقرآن الکریم كى يولوا وجوههم شطر إسرائيل المعأصرة» 
ويخروا لها سجداء ويعترقوا لشعبها بالاختيار الإلهى» وبملكية الأرض المقدسة وهؤلاء جميعاً تناسوا 
عن عمد وسبق إصرار أنهم يتعاملون مع روايات إخواتهم من بنى |سرائیل» أو مع روايات غيرهم من 
البشرء ممن يزيدون وينقصون فى الرواية. لقد خلطواء أو هكذا حاولوا أن يتعاملوا مع كلام البشر 
على أنه كلام الله. وشتان بين أقوال وهب بن منبه وكعب الأحبار وابن إسحاق وابن جرير الطيرى 
وبين قول الله جل شانه, أو حديث رسوله صلی الله عليه وسلم. والله الستعان على ما يصفون. 
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المٌصل الخامس 
موقف الطبرى من الإسرائيليات 

من آیرز خصائص النص القرآنى وبخاصة فيما يتعلق بالقصص أنه لا یرف بالشخصيات 
التى يدور حولها الکلام. كما أن التص يتجرد من الزمان والکان, بالإضافة إلى أسلوب الایجازآلتام 
الذى لا نجد له نظيراً فى كتب وآثار الامم الأخرى التى بين أيديناء ويتوج ذلك كله وحدة الغاية قى 
كل ما ورد فى القرآن الكريم من أخبار sis‏ 

ويبرز الفارق بوضوح بين الاسلوب القرآنى وبين غيره من أساليب الكتب الأخری؟۲ إذا قارنا 
بين خبرين أى قصتين متشابهتين على سبيل الثال, قصة موسی فى القرآن الكريم» ونفس القصة فى 
التوراة. 

فما تقدمه لنا آيات سورة طه بإيجازء ودون تمهيد أو إطالةء عن مولد موسى عليه السلام وما 
رافقه من أحداث (الآيات YA‏ - -+), أفاضت التوراة فى ذكره فى فقرات مطولة (سفر الخروج 
۲- -\). \ 

وهذا الإعجاز القرآنى» لم daa‏ بعض العقول. ولم تدرك حکمته فكان المدخل الذى ولجت مته 
الإضافات المأخوذة من الاسرائیلیات, وبهدف استكمال ما تتوق إليه النفس البشرية من تفاصيل لا 
فائدة فيها سوى إشباع الرغبة فى معرفة المزيد من الاخبار, على ما تجد عند الطفل حال سماعه 
قصة مثيرة. 

من هذا المنطلق: نقل السلف ما نقلواء وجمع الطيرى فى تفسيره ما جمع من زوايات + 
كان إثمها أكبر من نقعها. 

ومن خلال دراستنا لتفسير ابن جرير الطبری؛ نؤك على ما سبق وأن ذهب إليه الطماء 9 من 
ماخذ على منهجه فيما يتعلق, برواية الإسرائيليات والخرافات والمبالفات. 

ففيما يتعلق بالجانب التفسيرى, نرى أن ابن כ الطبرى قد حشد فى كتابه أقوالاً لا نفع من 
وراء ذكرهاء يل لا ترتيط على الإطلاق بمفهوم الآيةء ناهيك عن رفض العقل والذوق لهاء وذلك على 


(۱) ۵ نية, كتاب الهلال. العدد ۳۳۲ أغسطس ۱۹۷۸م» ص:۸. 

)+( انظر ثماذج لذلك فى : محمد حسین الذهبي.الاتجاهات النحرفة فى تفسير القرآن الكريم. دوافعها ودفعهاء ص: ۲۳ وما بسها. 

(۲) انظر على سبيل الثال: محمد بن محمد أبى شهية. الرجع السایق» ص: ۲۵۲ وما بعنهاء محمد بكر إسماعيل؛ المرجع السابق 
oY in‏ وما بعدهاء محمد حسين الذهبيء الإسرائيليات فى التقسير والحديث. المرجع السايق. ص: ۱۰۰ وما عدهاء 
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نحو ما نجده فى تفسیره لقوله تعالی: [وشروه بثمن بخس دراهم معدودة] يوسف/ OY.‏ وقوله 
تعالى «ولقد هعت يه وهم يها ولا أن رأى برهان ريه] یوسف/ 7۲6 وقوله جل شأنه: (واعتدت لهن 
متكثاً] یوسف/۳۱(. ولقد اهتم ابن جرير الطيرى بآن يكون مصدره فى رواية الإسرائيليات من بين 
من لهم عم ومعرفة بهاء فنراه - مثلاً - يشير إلى أن مصدره الى ينسب إليه ما يروى؛ رجل من 
آهل الكتاب. أو رجل كان نصرانیاً ثم اسلم. Lal‏ من هو هذا الرجل أو ذالكه-قذاك ما يسكت عنه فى" 
الرواية الثانية ed‏ وأما منزلة هذا الرجل فى باب الرواية. فذلك ما يمسك عنه فى الروایتین» جرياً وراء 
ابن إسحاق» وكلاهما مؤرخ لا يعنيه تحقيق الأخبار أو.بيان وزنها وقیمتها. 

' إن مما يؤخذ على ابن جرير الطبرى فى هذا المقام لیسن فقط ما جمعه من كم هائل من 
الروايات الإسرائيلية والخراقية» وإنما كذلك موقفه منها فى أغلب الاحیان, حيث تساهل فى النقل, 


وسكت عن النقد. 
فهل ترك هذه المهمة الشاقة لامل العلم والخبرة بالرواية والدراية. وكأثما قال فى نفسه: على 
الجمع وعليهم التمحيص؟! 


أو أنه يرى آن من أحال sid‏ أسند. ومن حمل إليك ققد حملك مؤنة البحث tie‏ والحكم عليه؟! 

أو تراه كان يحسن الظن als‏ عصره ومن يجىء بعدهم» يأثهم يعرفون من خلال أسانيده 
صحيح الحديث من خىعيفه؟! 

أو آنه قد ترك مهمة النقد والتمحيص مخافة الإطالة؟! 

إن هذه الاسياب جميعها لا تبرر تقصير ابن جرير الطيرى فى ترکه الحكم على الحديث لان 
بیان درجته يترتب عليها قبوله, والاحتجاج به والاعتماد عليه فى التصحيح والترجيح. 

٠‏ والاعذار السابقة مردود عليها. فالقول بترك دالمهمة» الأولى pall‏ والخبرة مرفوض, إذ قد يقع 
كتابه فى يد غير هؤلاء على نحو ما نجد فى عصرنا هذا. | , , 

آما مقولة من أحال فقد أسند ومن حمل إليك ققد حمأك مؤنة البحث عته والجكم عليه فهى 
مقولة فاسدة وبخاصة إذا كان يترتب على ذلك فهم آية من كتاب الله تعالی أو بیان حكم شرعى. 

واحتمال حسن ظن الطبرى بأهل زمانه ومن پعدهم هو احتمال فى غير محله ولا تؤمن عواقبه. 

وأما خشية الإطالةء فلا نعتقده. إذ ما كان يضيره لو زادت مجلداته بضع مئات من الصفحات» 
أو لو آنه استبدل كثيراً من الاباطیل التى نقلهاء بقلیا, من الحقائق أو التمحيص gill‏ سها عنه. 


)¥( الطيرى ۱3۷/۷ - 11/6 
(۲) الطبرى ۱۸۱/۷ - ۱۸5 
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ولقد حاول أحد محققى تفسير الطبرى إيجاد تعليل لمنهج الطبرى فى الاعتماد على هذه 
الروايات الإسرائيلية والضحيفة فقال: 

«تبين لى مما راجعته من كلام الطبری» أن استدلال الطبری بهذه EY‏ التى يرويها بأسانيدها 
لا يراد به إلا تحقيق معنى لفظء أو بیان سياق عبارة. فهو قد ساق هنا الآثار التى alg‏ بإستادها 
ليدل على معنى (الخليفة). و(الخلافة)» وكيف اختلف المفسرون من الأولين فى معنى (الخليقة)؛ وجعل 
استدلاله بهذه الآثارء كاستدلال المستدل بالشعر على معنى لفظ فى كتاب الله. وهذا بين الفقرة التالية 
للاثر ۱۰۰۰ إن ذكر ما روى عن اين مسعود وابن عباس, وما روى عن:الحسن فى بیان معنی 
(الخليفة), واستظهر ما يدل عليه كلام كل منهم. ومن أجل هذا الاستدلال. لم يبال بما قى الإسناد 
من‌وهن لا يرتضيه. ودليل ذلك أن الطبرى نفسه قال فى إسناد الاثر 470 عن أبن مسعود وابن 
عباس Lash‏ مضى ص ۳۵۳ فإن كان ذلك صحيحاً ولست أعلمه صحيحاً إن كنت بإسناده مرتاياً... 
فهو مغ ارتيابه فى هذا الإسناد, قد ساق الأثر للدلالة على معنى اللفظ وحده, فيما فهمه ابن مسعود 
Cals‏ عباس - إن صح عنهما - أو ما فهمه الرواة الأقدمون من معناه, وهذا مذهپ لابأس يه فى 
الاستدلال. ومثله أيضاً ما يسوقه من الاخبار والآثار التى لا يشك فى ضعفها أو قى كونها من 
الإسرائيليات: فهى لم يسقها لتكون مهيمنة على تفسير آى التنزيل الكريم بل يسوق الطويل الطویل. 
لبيان معنی لفظ أو سياق حادثة؛ وان كان الاثر نفسه مما لا تقوم به الحجة فى الدين. ولا فى 
التفسير التام لآى كتاب الله. 

قاستدلال الطبرى بما ينكره النکرون, لم يكن إلا استظهاراً للمعانى التى تدل عليها ألقاظ هذا 
الكتاب الکریم. كما يستظهر بالشعر على معاتيهاء فهى إذن استدلال يكاد يكون لغوياً. 

ولا لم يكن مستنكراً أن يستدل بالشعر الذى كذب قائله, ما صحت لغته. فليس یمستتکر أن 
تساق الآثار التى لا يرتضيها أهل الحديث, والتى لا تقوم بها الحجة في الدين للدلالة علي العنی 
الفهوم من صريح لفظ القرآن الکریم. كيف فهمه الأوائل - سواء كانوا من الصحابة أو من 
دونهم(.. 

وقد یصدق هذا العذر الذی آورده محقق تفسیر الطبری على بعض ما چاء فى هذا التفسیر 
من إسرائيليات وخرافات ولکن لا يصدق فى معظم الاحیان على كثير من الآثار - التی آوردها 
الطبری عن أهل الکتاب والتی لم یسقها كما ذهب الحقق - للاستدلال على معانی ألفاظ, بل ساقها 
لبيان معانی الآيات Mpls‏ 
(۱)هامش الصفحة 407 من الجزء الأول من تقسير الطبرى ll‏ قات يطبعه دار للعارف ریت ing‏ بعض أجزاث اللستاان 

احمد ومحمود شاکر. 


(۲) محمد بكر إسماعيل. المرجع السابق, ص ٠۹‏ 
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وشتان بين الاستدلال بالشعر الذي كذي قائله» وبين أقوال Jal‏ الكتاب. فالاول لا خطر فيهء 
والثانية كل معاول الهدم والتدمير فیها. كما آن الأولين لم یقیلوا تلك الروايات بلا تحفظ أو ارتياب. 
ففى رواية ابن جرير الأولى فى تفسیر قوله تعالى: LH)‏ الشيطان [Le‏ البقرة: ,۳٩‏ كما يدل 
على أن الذين رووا عن وهب بن متبه وغیره كانوا يشكون قيما يروونه لهم فقد جاء فى آخرها: «قال 
عمرو: قيل لوهب: وما كانت الملائكة تأكل؟ JG‏ يفعل الله ما يشاءه. فهم قد استشكلوا١‏ علیه: كيف أن 
الملائكة تأكل وهو: لم یأت بجواب يعتد به. 

ومما يثير الدهشة فى موقف الطبری, أنه - على علمه وقدره - یحاول - أن يضعف فى 
تفسيره مذهب الخلف الذين يتقون هذا الزور والبهتان, ويفسرون آیات الله تعالى على حسب ما 
تقتضيه اللغة وقواعد الشرع» وما جاء فى القرآن والسنة الصحيحة الثابتةء فى الوقت الذى اعتبر فيه 
تلك الروايات الواهية هى: قول جميع Jal‏ العلم بتأويل القرآن الذين 255 عنهم (ج۱)۱۱۰/۱۲), 

ونود أن نشير فى هذا القام إلى حقيقة dala‏ وهى أنه لا منافاة بين کون هذه الإسرائيليات 
والخراقات صحيحة السند أو حسنة السند. وبين كونها من تراث إسرائيل أو من ابتداعهم. لحهى 
صحيحة السند إلى ابن عباس أو إلى مجاهد أو عكرمة... gl]‏ ولكنها ليست متلقاة عن النبى صلى 
الله عليه وسلم لا بالذات ولا بالواسطةء ولكنها متلقاة عن Jai‏ الكتاب الذين أسلموا. 

فثبوت هذه الروايات إلى راويها شیء وكونها مكذوية فى نفهها أو باطلة أو خرافة شىء آخرء 
ومثل ذلك الآراء والمذاهب الباطلة والفاسدة فى عصرتا هذا. فهى ثابتة عن أصحابها ومن آرائهم, 
ولكنها قى ذاتها باطلة فاسدة لا يجوز الاستدلال بها إلا لمحاربتها ودحضها. 

وهكذا تأثر اين جرير المقسرء بابن جرير المؤرخ» فتساهل ولم يكن دقيقاً فى الاستدلال 
بالإسرائيليات التى لا شك أن كتاب الله تعالى فى غنى عنهاء رحمه الله, وغفر له. 

بعد هذا التقديم المجمل لموقف اين جريز الطبرى من الإسرائيليات فى تفسیره. نرى أته من 
تمام الفائدة أن نبين هذا الوقف بشىء من التفصیل, إذ يتباين موقف الطبرى من هذه الروايات بين 
مقر ومؤيد مرةء ومستنكر ورافض مرة آخری» ومتردد ومتتبذب مرة ثالثة. 

أولاً: ترديد الإسرائيليات والإقرار بها دون نقد أى تمحيص. 

إن الاتجاه العام لوقف أبن جرير الطبرى من الإسرائيليات وما شابهها من خراقات ومبالغات 
تمثل فى ترديدها والإقرار يها والتصديق ale‏ دون أدنى إشارة إلى رفضها أو بیان قسادها. 
(۱) محمد ين محمد آیی شهبةء المرجع السایق, ص: ۳۱۲. 
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فبعد أن آورد اين جرير الطبرى الآثار ٩۲۵‏ - 451 فى المجلد الاول, Lay‏ تحتويه من 
إسرائيليات واضحة وبخاصة الاثر ٩۳۷‏ والذى یصنف لنا كيف FG‏ بتو إسرائيل بعضهم البعض» 
وأن عدد القتلى بلغ سبعين ألفا وهو ما نجده فى التلمود البابلى'!. يقر يما أورده فيقول: 

«قالذى ذكرنا - عمن روینا > الأخبار التى رويناها - كان توية القوم من الذنب الذى asl‏ 
فيما بینهم وبين ربهم بعبادتهم العجل, مع ندمهم على ما سلف منهم من ذلك" وقى موضع آخر 
يقول: 

«ومعنى قوله (فرقتا بكم] فصلنا بكم البحر لانهم كانوا اثنى عشر سبطاًء قفرق البحر اثنى 
عشر clash‏ فسلك كل سبط منهم طريقاً منهاء فذلك فرق الله بهم عز وجل البحر وقصله يهم, 
بتفريقهم فى طرقه الاثنى عشرء!". 

فتحديد فصل البحر إلى اثتی عشر clash‏ لكل سبط طريق» هو ما ورد بعينه فى الروايات 
الإسرائيلية العبرية9). 

وتعليقاً على الأثر 18471 فى تفسير قوله تعالى: (وجاء وا على قميصه يدم كنب] يوسف: ۰۱۸ 
يقول الطبرى: «وسماه الله (lS)‏ لان الذين جاء وا بالقميص وهو فیه, کنبوا فقالوا ليعقوب: (هو دم 
يوسف) ولم يكن Lily as‏ دم OL‏ 

ily‏ كما جاء فى اسان العرب هو: ولد الشاة. ومن ثم فالمعنى يتفق بصورة ما مع ما ورد 
فى سفر التكوين ۳۱/۲۷ حيث جاد «فأخذوا قميص يوسف وذبحوا تيساً من العزی وغمسوا 
القميص فى الدم». 

وما كان أغنانا لو سكت الطبرى عن بیان نوع الدم؛ بدلاً من أن يردد وينقل ما جاء فى 
المصادر الإسرائيلية دون أدنى حاجة إليه. 

ويقول الطبرى أيضاً فى تحديد اسم لوط تعليقاً على الآية الكريمة: [قالوا إنا مهلكو أهل هذه 
القریة] العنكيوت : ۳۱. 
OD‏ = اح لوا > B.Yom.66b.‏ 


(۲) الطبرى ۲۷۷/۱ فى تفسير الآية 4ه من سورة البقرة. 


(۲) الطبری 718/١‏ فى تفسيد الآية ۰۰ من سورة الب 
Katsh, A., Judaism In Islam, New york 1954, P45. 6‏ 


(6) الطبری א/-רו, 


اس وع۱ - 


«يقول تعالى ذكره: Ug}‏ جاءت رسلنا إبراهيم يالبشرى] من الله باسحاق ومن وراء إسحاق 
یعقوب. (قالوا تا مهلكى Jal‏ هذه القرية) يقول: قالت رسل الله لابراهیم: إنا مهلكو أهل هذه القرية, 
قرية سدوم + وهی قرية لوط 

وتحديد اسم قرية لوط على أنها سدوم. ليس إلا ترديداً لما جاء فى سفر التكوين ۰۲۰/۱۹ دون 
ستد غيره. 

وفی تفسيره لقوله تعالى فى آية اليد القاصة بموسى عليه السلام مع فرعون والواردة فى 
سورة طه/؟؟ يقول الطبری: 

«وقوله: «تخرج بيضاء من غير سومه 5 أن موسى عليه السلام كان رجلاً آدم» فادخل يده فى 
جيبه ثم أخرجها بيضاء من غير سو»» ومن غير برصء مثل mb‏ ثم ردهاء فخرجت كما كانت على 
east‏ 

فتفسيره للسوء بالبرص, وتشبيهه لليد بالقج ثم ردهاء ومودتها كما کانت. أى مثل جسد 
موسىء هو بعينه ما ورد فى سفر الخروج 1/4 - ۷ ونصه: 

ثم قال له الرب أيضاً ادخل يدك فى cele‏ فادخل يده فى عبه. ثم أخرجها وإذا يده برصاء 
متل التلج. ثم قال له رد يدك إلى عيك. فرد يده إلى عبه ثم أخرجها وإذا هى قد عادت مثل جسده». 

وحول الآية السابقة من سورة القصص [ وأوحينا إلى آم موسى أن ارضعیه] يقول الطبرى فى 
OD paid‏ 

«واختلف Jal‏ التأويل قى الحال التى آمرت gh‏ موسى أن تلقى موسى فى اليم؛ فقال بعضهم: 
أمرت أن تلقيه فى اليم يعد ميلاده باربعة آشهر وذلك حال طليه من الرضاع أكثر مما يطلب الصبى 
بعد سقوطه من بطن أمه». 

ولم يحدد النس القرآنى عمر موسى عند القائه فى pd‏ وإننا حدد سفر الخروج ۲/۲ وقوع 
الحدث cng‏ كان عمر موسى ثلاثة آشهر فألتحدید عند الطبرى, على غرار الرواية الإسرائيلية, 
وإن كان هناك اختلاف يسير فى المقدار. 

والأنكى من ذلك أن يردد ابن جرير افتراء اليهود على نبى الله داود دون أن يعى خطورة ما 
הי 

يقول فى تعليقه على قوله تعالی: (إن هذا أخى له تسع وتسعون نعجة ولى نعجة واحدة فقال 
اکفلتیها وعزنى فى الخطاب) ص: 1 وهذا مثل ضربه الخصم التسورون على داود فى محراپه, 
(۱) الطيرى ۱۳۷/۱۰ 


(۲) الطيرى ۰۲۰۵/۸ 
(۲) الطیری ۲۹/۸۰ 
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وذلك أن داود كانت له فیما قبل تسع وتسعون sh ral‏ وكانت للرچل الذى أغزاه حتى قتل امرأة 
واحدة, فلما قتل نكح فيما ذكر gla‏ امرأته: ققال له أحدهما: (إن هذا أخى) يقول: أخى على 
ב 

فهو هنا ينسب تلك القرية التى تکرها اليهود فى کتابهم فى حق داد عليه السلام. }3 يتهمونه 
بأنه قد أعجب بروج أحد قادته - وهو أوريا الحثى - فدير له غزوة جعله فى مقدمتها حتى يقتل 
ويتزوج داود من sl al‏ وكان له ما Lf‏ 

فأين كان الطبری المسلم, المؤمن بنبوة داود عليه السلام وعصمتهء وهو يردد هذه الترهات؟؟ 

ولقد اتساق ابن جرير وراء ترديد الإسرائيليات التى لى رددها فى عصرنا للحقت به الاتهامات 
القاسية. قفى تعليقه على المقصود «بالارض القدسة» الواردة فى الآية الحادية والعشرين من سورة 
المائدة يقول:«غير أنها ان تخرج من أن تكون من الأرض التى ما بين الفرات وعريش مصر لإجماع 
جميع dab‏ التأويل والسير والعلماء بالإخبار على Meds‏ 

فتحديد الطبری لوقع الأرض المقدسة بما بين الفرات وعريش مصرء لا يختلف كثيراً عما جاء 
فى سفر التكوين ۰۱۸/۱۵ وهو ما يردده صهاينة العصر الحديث من مزاعم تمتد من النيل إلى 
الفرات: 

ir‏ ذلك الیوم قطع الرب مع أبرام ميثاقاً قائلاً: لنسلك أعطى هذه الارض من نهر مصر إلى 
النهر الكبير نهر القرات». 

كذلك نراه فى شرحه لقوله تعالى [الذى خلق السموات والأرض وما بينهما فى ستة أيام] 
الوارد فى الآية الثامنة والخمسين من سورة الفرقان يقول: 

«وقوله (فى ستة أيام) قيل كان ابتداء ذلك يوم الأحد. والفراغ يوم الجمعة:"ا. 

وتحديد بدء الخليقة بيوم الاحد, وانتهائها بيوم الجمعة ليس سوى ایجاز لقصة الخليقة الواردة 
فى سفر التكوين ۱/۱ - ۰۲۱ 

ويضيف ابن جرير SUG‏ 

gir‏ استوی على العرش الرحمن وعلا عليه. وذاك يوم السبت فيما قيل» ‏ وهذا الزعم بتحديد 
الاستواء فى يوم السبت - كما قيل - أى كما قال آهل الكتابء وهو المفهوم السائد فى الفكر 
الإسرائيلى وفقاً لنصوص التوراة العديدة حيث جاء فى سفر الخروج ۰۱۱/۲۰ 
(۱) الطیری ۰۲۹/۱۰ 
(۲) صموتیل التانی ۱/۱۷ - ۱۱- 
(۲) الطبری 0۱۲/۶- 


(4) الطبری ۰6۰۲/۹ 
(ه) للصدر السایق. 


A 


لآن فى ستة أيام صتع الرب السماء والأرض واليحر وكل ما فيها. واستراح فى اليوم السابع. 
لذلك بارك الرب يوم السيت وقدسه». 

مع الاخذ بعين الاعتبار أن «الاستواء» فى المقهوم الاسلامی يقابله «الاستراحة» فى المفهوم 
اليهودي. ولا نعلم مصدراً آخر غير المصدر الإسرائيلى قد حدد بداية الخلق بيوم الأحدء ونهايته بيوم 
الجمعةء وهو ما ردده الطيرى دون تقد أو تمحيص. 

كما نجد الطبرى فى كثير من المواضع ينقل عن اين إسحاق نصوصاً مطولة تضم بين 
سطورها من الإسرائيليات والخرافات ما لا يقيله lie‏ ولا يرتضى به ذوق» وتسوق هذا الشاهد؟ 
لبيان ما نذهب إليه من منهج الطبرى المتمثل فى النقل عن الآخرين ويخاصة ابن إسحاق دون نقد أي 
تمحيص: 

قال ابن إسحاق: عن بعض آهل العلم الأول يتحاديث Jad‏ الکتاب, أتهم فى تقسير ما عندهم 
من خير موسى حين طلب ذلك إلى ربه» أنه كان من كلامه یاه حين طمع فى رژیته. وطلب منه» ورد 
عليه ريه منه ما رد: أن موسى كان تطهر وطهر ثیابه. وصام للقاء ربه. فلما أتى طور سیناء. ودنا الله 
له في الغمام فکلمه, سبحه وحمده وکبره وقدسه» مع تضرع ويكاء حزين, ثم Bal‏ فى مدحته فقال: 
رب ما أعظمك وأعظم ak clit‏ من عظمتك أنه لم يكن شىء من قبلك, فأنت الواحد القهارء كان 
عرشك تحت عظمتك ناراً توقد cell‏ وجعلت سرادقاً من نور من دونه سرادق من تور فما أعظمك رب 
وأعظم ملكك! جعلت بينك ويين ملائكنك مسيرة خمسمائة. قما أعظمك رب وأعظم ملكك فى سلطانك! 
وإذا أردت شيئاً تقضيه فى جنودك الذين فى السماء أو الذين قى الأرض» وجنودك الذين فى البحر, 
بعثت الروح من عتدك لا يراها شىء من خلقك إلا أنت إن شئت» فدخات فى جوف من شفت من 
أنبيائك» فبلغوا من أردت من عبادك. وليس أحد من ملائكتك يستطيع شيذاً من عظمتك ولا من عرشك 
ولا يسمع صوتك. فقد أنعمت علی وأعظمت على فى الفضل, وآحستت إلى كل الإحسان! عظمتنی فى 
آمم الارض وعظمتنى عند ملائكتك, واسمعتتی صوتكء وبذلت لى کلامك. وآتيتنى حكمتك؛ فإن sel‏ 
تعماك لا أحصيهاء وإن أرد شكرك لا أستطيعه. دعوتك رب على فرعون بالآيات العظام والعقوية 
الشديدة. فضريت بعصاى التى فى يدى البحر فانفلق لى ولن معى! ودعوتك حين أجزت البحرء فأغرقت عدوك 
وعدوى. وسالتك الماء لى ولأمتىء قضربت بعصاى التى فى يدى الحجرء فمنه آرویتنی وأمتی. وسالتك 
لامتی طعاماً لم يأكله آحد كان قبلهم. فأمرتتى أن أدعوك من قبل المشرق ومن قبل القرپ. فناديتك 
من شرقى آمتى فأعطيتهم المن من مشرق لنفسی". وآتيتهم السلوى من غربيهم من قبل البحر. 
واشتكيت الحر فناديتك, فظللت عليهم بالفمام. فما أطيق نعماك على أن أعدها ولا أحصيهاء وإن 
+ كذا هذه الجملة فى المخطوطة: وهی مضطرية غير ظاهر معتاها. 
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أردت شكرها لا أستطیعه, فجئتك اليوم راعباً طالباً سائلاً متضرعاًء لتعطينى ما منعت غیری, أطلب 
إليك وأسالك ياذا العظمة والعزة والسلطان. أن ترينى أنظر إليك. فإنى قد أحببت أن آری وجهك 
الذى لم یره شىء من خلقك! قال له رب العزة: ألا تری يا ابن عمران ما تقول؟ تكلمت يكلام هو أعظم 
من سائر الخلق! [لا يرانى أحد قیحیا. ليس قى السموات معمری؛ فإتهن قد ضعقن أن يصملن 
عظمتى ولیس فى الأرض معمرى فإنها قد ضعفت أن تسم بجندی]"* فلست فى مكان واحد, فأتجلى 
لعين تنظر إلى. قال موسی: يا رب أن أراك وآموت. أحب |لي من أن لا أراك وأحيا. قال رب العزة: يا 
ابن عمران» تكلمت بكلام هو أعظم من سائر الخلق, لا يرانى أحد فيحيا! قال: رب تمم على نعماك 
وتمم على فضلك, pig‏ علی إحسانك, بهذا الذى سائتك, ليس لى آن أراك فاقبض, ولكن آحب أن 
أراك قیطمنن قلبى. قال ل“ يا ابن عمران, لن يرانى أحد فيحيا! قال موسی: رب تمم على نعماله 
وتعم على فضلك وتمم على إحسانك بهذا الذى سالتك. فاموت على إثر ال أحب إلى من الحیاةا 
فقال الرحمن الترحم على خلقه: قد طلبت ياموسى [وحیب]ء لأعطينك سولل!) إن استطعت أن تنظر 
إلى فاذهب فاتخذ لوحین, شم انظر إلى الحجر الأكبر فى رأس الجيل فإن ما وراعه وما دونه مضيق 
لايسع إلا مجلسك يااين عمران. ثم انظر فاني أهبط إليك وجنودى من قليل وكثير. فقعل موسى كما 
آمره ربه. نحت لوحين ثم صعد بهما إلى الجبل, فجلس على الحجر, فلما استوى عليه أمر الله جنوده 
الذين فى السماء الدنيا فقال: ضعى اكتافك حول الجبل. قسمعت ماقال الربء ففعلت آمره. ثم أرسل 
الله الصواعق والظلمة والضباب على ماکان يلى الجبل ای يلى موسی, أربعة فراسخ من كل ناحية, 
ثم أمر الله ملائكة الدنيا أن يمروا بموسی, فاعترضوا علیه, فمروا به طيران ار تنيع أقواههم 
بالتقديس والتسبيح بأصوات عظيمة كصوت الرعد الشدید, فقال موسى بن عمران عليه السلام: رب, 
إنى كنت عن هذا غتياًء ما ترى عيناى شيئاً. قد ذهب بصرهما من شعاع النور المتصفف على ملائكة 
ربی! ثم أمر الله ملائكة السماء الثانية: أن اهبطوا على موسى, قاعترضوا عليه! فهيطوا Jal‏ الأسد 
لهم لجپ بالتسبيح والتقدیس, ففزع العيد الضعیف اين عمران مما رأى ومما سمع. فاقشعرت كل 
شعرة فى رأسه وجلده. ثم قال: ندمت على مسالتی ll‏ فهل ينجيتى من مكانى الذى أنا فيه شى؟ 
فقال له كبير الملائكة ورأسهم: ياموسى» اصير لا سالت, فقليل من كثير ما رأيت! ثم آمر الله Kole‏ 
السماء الثالثة: أن اهبطوا على موسى فاعترضوا عليه! فأقبلوا أمثال النسور لهم قصف ورجف 
ولجب شدید. وأقواههم تنيع بالتسبيح والتقدیس, كلجب الجيش العظيمء كلهب النار. ففزع موسى 
وأسيت نفسه. وساء Gh‏ وأيس من الحياة. فقال له كبير الملائكة ورأسهم: مكانك ياابن عمران» حتى 
ترى مالا تصبر عليه! ثم آمر الله ملائكة السماء الرايعة: أن اهیطوا فاعترضوا على موسى بن 
\- قال الأستاذ شاكر فى حاشية طبعة دار العارف بمصر (ר/55): [هذة الكلمة بين القوسين. هكذا هى فى الخطوطة ولا أرى 
عاقراءتها وأما قى المطبوعة فقد حذفها وغير ما بعدها وكتي: وأعطيتك مكان لأعطينك]. 
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عمران! فاقبلوا وهبطوا عليه لايشبههم شي من الذين مروا به قبلهم» آلوانهم كهب النارء وسائر 
خلقهم gills‏ الابیض. آصواتهم عالية بالتسبيح والتقديس لايقاريهم شئ من أصوات الذين مروا به 
قبلهم. قاصطكت ركيتاه. وأرعد قلبه واشتد as,‏ فقال كبير الملائكة ورأسهم: cal‏ عمران؛ اصبر 
لا سالت, فقليل من كثير ما رأيت! ثم آمر الله ملائكة السماء الخامسة: أن اهبطوا فاعترضوا على 
موسی! فهبطوا عليه سبعة آلوان فلم يستطع موسى أن يتبعهم طرفهء ولم ير مثلهم» ولم يسمع مثل 
أصواتهم. وامتلا جوفه clays‏ واشتد حزنه وكثر بکاژه. فقال له كبير EU!‏ ورأسهم: ياابن عمران 
مكانك حتى ترى ما لا تصبر عليه! ثم آمر الله ملائكة السماء السادسة: أن اهبطوا على عيدى الذى 
طلب أن يرانى موسي بن عمران واعترضوا عليه! فهبطوا عليه. فى يد كل ملك مثل النخلة الطويلة . 
iu‏ أشد ב من الشمس, ولباسهم كلهب النار. إذا سبحوا وقدسوا جاويهم من كان قبلهم من 
ملائكة السموات كلهم يقولون بشدة أصواتهم: «سبوح قدوس, رب العزة أبداً لایموت. فى رأس كل 
متهم أوجه, قلما رآهم موسى رفع صوته يسبح حين سبحوا وهی يبكى ویقول:ه رب اذكرتى ولا تنس 
عبدك, لا أدرى أأنقلت مما آنا فيم لاء إن خرجت أحرقت وان مكثت مت» فقال له كبير الملائكة , 
ورئيسهم: : قد أوشكت يااين عمران أن یمتلی جوفك. ويتخلع قلبك, ويشتد بكاؤك؛ فاصبر الذى جلست 
تتظر إليه يااين عمران! وكان جبل موسى جبلاً عظيماً, فأمر الله أن يحمل عرشه. ثم قال: مروا بی 

على عبدى لیرانی» فقليل من كثير ما رأى! فانفرج الجبل من عظمة all‏ وغشى ضوء عرش الرحمن 
جبل موسى» ورفعت ملائكة السموات أصواتها جميعاً, فارتج الجبل فاندك وكل شجرة كانت فيه وخر 
العبد الضعيف موسى بن عمران صعقاً على وجهه. ليس معه روحه. فأرسل الله الحياة برحمته, 
فتفشاه الروح برحمته, وقلب الحجر الذى كان عليه وجعله كالمعدة كهيئة القبةء لئلا يحترق موسى» 
فاقامه الروح. مثل الأم أقامت جنينها حين يصرع. قبال: فقام موسى يسبح الله ويقول: آمنت أنك 
ريى» وصدقت أنه لايراك أحد فيحياء ومن نظر إلى ملائكتك انخلع قلبه, فما أعظمك رب وأعظم 
ملائکنك. أنت رب الأرباب وإله الآلهة وملك اللوك, تأمر الجنود الذين عندك فيطيعونك وتأمر السماء 
وما فيها فتطيعك, لاتستنكف من ذلك ولا يعدلك شى» ولا يقوم لك شی. رب تبت ald]‏ الحمد لله الذى . 
لاشريك له, ما أعظامك وأجلك رب العالین!. 


ولم يكتف الطبرى بالنقل والترديد والإقرار بما عرضه من إسرائيليات» وإنما يبدو أنه لكثرة 
علمه وإلمامه بهاء خلط فى كثير من مضامینها ويخاصة عندما ينقل فى مجال الأنساب. 
ففى تعليق له غلی قوله تعالى: «ألم تر إلى التی حاج إبراهيم قى ريه..» «البقرة ۲۰۸ يقول 
0 
וו + 


۲۵/۲ الطبوى‎ ١ 
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وقيل إن (الذى حاج إبراهيم فى ربه) رجل جبار كان ببابل يقال له: نمروذ بن كتعان بن کوش 
ابن سام بن نوح» وقيل: انه نمروز بن فالخ ين عابر بن شالح بن ارفخشد بن سام بن نوح». 
وكلام ابن جرير السابق هو خلط لا ورد فى سفر التكوين ۸-۱/۱۰ من نسب نمروذ إذ جاء 


وبنو حام كوش ومصرایم وفوط وكنعان... وكوش والد نمروذ «قتمروذ حسب رواية سفر 
التكوين ابن كوش بن حام بن نوح». 

وهی حسب خلط الطبرى ابن كنعان بن كوش بن سام بن نوح. 

كذلك فعل الطبرى فى تسب سارة زوج إبراهيم عليه السلام فقال 30 

«يقول تعالى ذكره ( وامرأته) سارة بنت هاران بن تاحور بن ماروج بن راعو بن فالغ, وهی 
ابنة عم ابراهيم: وفى رواية سفر التكوين نجد مايلى: 

«اسم امرأة أيرام سارای واسم | א ناحور ملكة بنت هاران»» ۰۲۹/۱۱ 

كما قد يضيف الطبری أحياناً سماء إسرائيلية لاستکمال «أفراد الاسرةه على نحو ما وجدناه 
فى تعقيب على قوله تعالى ( قالت إحداهما ياأيت استلجره) القصص: רד حیت قال" . 

يقول تعالى ذكره: قالت إحدى المرأتين اللتين سقى لهما موسی لابیها حين أتاه השרי وكان 
اسم إحداهما صفورة واسم الأخرى لياء وقيل شرفا کذاك. 

أما اسم الأولى» صقورة, فهو ما ورد فی سفر الخروج ۰۲۱/۲ وآما لياء آو شرفاء فهى على ما 
يبدو من إضافات ابن جرير أو من نقل عنهم. ولم نجد هذين الاسمين فى الصادر الإسرائيلية التى 
تتتاول قصة موسی حیتما ورد ماء مدين. 

وفی موضع آخر من تفسیره. وتعليقاً على قوله تعالی «وقال لهم نبیهم إن آية ملکه.. البقرة 
۷ يقول اين جريرءا". 

يعنى تعالى ذكره بذلك: وقال للملا من بنى إسرائيل نبيهم شمويل: إن الله قد أعطاكم ماسالتم, 
وبعث لكم طالوت ملكاًء فلما قال لهم نييهم شمويل ذلك قالوا: أتى يكون لطالوت الملك علينا وهو من 
سبط بنيامین بن یعقوب. وسبط بنيامين لاملك فيهم ولانيوةء وتحن أحق باللك مته LY‏ من سبط يهوذا 
ابن يعقوب. 
\- الطبری ۰۷۰/۷ 


۲- الطپری A.A.‏ 
۲- الطیری 1۱0/۷ 
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والاهتمام بالأسماء والأنساب هو سمة بارزة من سمات الكتب الإسرائيلية المقدسة. وقد نقل 
ابن جرير أنسابه وأعلامه عنها يلا حرج» والرواية السابقة تتفق وما ورد فى سقر صموئيل الأول 
TAN. VAAL‏ 

وعلى نفس التهج السابق» يقول ابن جرير تعلیقاً على الأثر ١١751‏ فى تحريم الأرض على بنى 
إسرائيل والوارد فى سورة المائدة: רצ مايلى © 

... قالوا: وإنما دخلها من أولئك القوم يوشع بن تون وكلاب ين يوفتاء اللذان قال لهم: list)‏ 
عليهم الباب فإذا دخلتموه فإنكم غالبون). 

وسقر الخروج يروى لذا بإسهاب قصة موسى عليه السلام مع بنى إسرائيل فى صحراء مصرء 
ويؤكد لنا موت موسي دون أن يدخل الارض المقدسة: أما بداية سفر يشوع فهى التي أخذ عنها 
الطبری معلومته AY‏ 

وفی موضع آخر وبعد أن آورد الطبری الاثر رقم ۲۹۰۳۱ والذی نصه: 

حدثتا محمدين بشارء قال: حدثنا عثمان بن عمر. قال: حدثنا اين جریح, عن آبی تجیح» عن 
مجاهد (وفدیتاه بنیع عظیم) قال: الذى فدی به إسماعيلء ویعنی تعالی ذکره الکبش الذی فدی به 
إسحاق والعرب تقول لكل ما آعد للتبح ress‏ وأما الذبح بقتح الذال قهو الفعل. 

نراه يدلى برأيه مخالقاً لهذا الاثر ومردداً ومقراً لا جاء فى قصة التبیح كما وردت فى سقر 
التکوین ۲/۲۲ من أن الذبيح هى إسحاق عليه السلام. فیقول: 

lols‏ القولين بالصواب فى القدی من ابنی إبراهيم خلیل الرحمن على ظاهر التتزیل قول من 
قال: هو إسحاق لان الله قال: (وفدیتاه بنبح عظیم) فتکر أنه قدی الفلام الحلیم الذى بشر.به ابراهیم 
حين ساله أن يهب له ولداً صالحاً من الصالحین, فقال: (رب هب لى من الصالحین) فإذا كان الفدی 
بالذبح من ابنيه هو البشر بهء وکان الله تبارك اسمه قد بين فى کتابه أن الذی بشر به هو إسحاق» 
ومن وراء إسحاق یعقوب, فقال جل تناؤه: (قبشرناه بإسحاق ومن وراء إسحاق یعقوپ) [هود: ۷۱] 
وکان فى کل موضع من القرآن الکریم ذكر تبشیره oll‏ بولد. فانما هو معنی > ٍسحاق, كان بيناً أن 
تبشيره إياه بقوله: (فیشرناه يغلام حلیم) فى هذا الموضع نحو سائر آخباره فى غيره من آیات 
القرآن. 

وبعد: فان الله آخبر جل ثناؤه فى هذه الآية عن خليله آنه يشره بالغلام الحليم عن مسالته إياه 
أن يهب له من الصالحين ومعلوم أنه لم يساله ذلك إلا فى حال لم يكن له فيه ولد من الصالحين لأنه 
-١‏ الطبری 0۲۲/۶. 


۷- انظر سفر یشوع ۰۱/۱ 
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لم يكن له من اينيه إلا إمام الصالحين وغير موهوم منه أن يكون سال ريه فى هبة ما قد كان أعطاه 
ووهبه له. فإذا كان ذلك 436 فمعلوم أن النی ذكر تعالى ذکره فى هذا الموضوع هو الذى ذكر فى 
سائر القرآن أنه يشره به وذلك لاشك أنه إسحاقء إذ كان المقدى هو البشر به. وإنما الذى إعتل به 
من اعتل فى أنه اسماعیل أن الله قد كان قد وعد ابراهیم أن يكون له من إسحاق ابن این فلم يكن 
جائزا أن يأمره بذبحه مع الوعد الدى كان قد تقدم» فإن الله إنما أمره يتبحه يعد أن بلغ معه 
السعی. وتك حال غير ممکن أن يكون قد ولد سحاق فیها آولاد, فكيف الواحد؟ Lig‏ اعتلال من 
اعتل بان الله اتبع قصة المفدى من ولد ابراهيم بقوله: (ويشرتاه بإسحاق تبياً) ولو كان الفدی هو 
اسحاق لم يبشر به بعد وقد ولد ویلغ معه السعی» فإن البشارة بنبوة اسحاق من الله Lash‏ جات 
فيه الأخبار جاءت اپراهیم واسحاق يعد أن فدى تكرمة من الله له على ضبره لأمر ربه فيما امتحته 
من الذبح» وقد تقدمت الرواية قيل عمن قال ذلك: وأما"اعتلال من اعتل بان قرن الكبش كان معلقاً فى 
الكعبة فغير مستحیل أن يكون حمل من الشام إلى مكة؛ وقد روى عن جماعة من أهل العلم أن 
ابراهیم إتما أمر بذبح ابنه إسحاق بالشام. ويها أراد ذیحه(). 

كذلك نرى ابن جرير يروى الأثر رقم ۱۱۵۷۸ وفيه إقرار بما فى هذه الرواية من إسرائيليات 
معترف بها دون أن يعلق بكلمة واحدة على ما نقله: 

حدثنا ابن حميد قال, حدثنا cialis‏ عن ابن اسحاق, قال... وهذه أسماء الرهط التين بعث الله 
جل ثناؤه من بنى إسرائيل إلى أرض الشام. فيما يذكر هل التوراة ليجوسوها لبنى إسرائيل... 

ثم يذكر لنا الأسماء على نحو ما وردت قى سفر العدد ۱۱-۳/۱۳ ولا تعليق على ذلك. 


ثانيا؛ رفض واستتكار مضمون بعض الاسرائيليات 

مما لاشك فيه أن قضية الإسرائيليات وخطورتها على التراث الاسلامی لم تكن واضحة فى 
ذهن الطبرى ومعاصریه, ومن هنا كان ترديده لها وإقراره لضمونها على نحو ما بینا Lisi‏ وكان 
Lal‏ رفضه لبعضها على نحو ماسنعرض من نماذج قیما يلى: 

فمن بين العديد من الآثار التى نقل فيها ابن جرير الروايات الإسراثيليةء استنكر بعض هذه 
الروایات, وصوب ما فيهاء وياليته قد اتخذ هذا الأسلوي له منهجاً فى تفسيره. 

فبعد أن أورد الطبرى الأثر رقم ۱۰۷ وما فيه من عجائب وغرائبء استدرك قائلاً: 

قال أبوجعفر: فهذا الخبر أوله مخالف معناه معنى الرواية التى رويت عن ابن عباس من رواية 
الضحاك التى قد قدمنا ذكرها قبل. وموافق معنى آخره معناهاء وذلك أنه ذكر فی أوله أن الملائكة 
سألت ربها: ماذاك الخليفة؟ حين قال لها: «إنى جاعل فى الارض shld‏ فئجايها أنه تكون له ذرية 
\- الصتر السابق ص 0۱6-۵۱۰ 
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يفسدون فى الأرض ويتحاسدون ويقتل يعضهم بعضاًء فقالت الملائكة حينئذ: «أتجعل قيها من يفسد 
فيها ويسفك الدماء؟» فكان قول الملائكة ماقالت من ذلك لريهاء بعد إعلام الله إياها أن ذلك كائن من 
ذرية الخليقة الذى يجعله فى الأرضء فذلك معنى خلاف أوله معني خبر الضحاك الذى ذكرناه. 

وأما موافقته إياه فى آخره. فهو قولهم فى تأويل قوله: (أنبئونى يتسماء هؤلاء إن كنتم 
صادقين): أن بنى آدم بقسدون فى الأرض ويسفكون الدماء وأن الملائكة قالت إن قال لها ربها mds‏ 
تبرياً من ple‏ الغيب- (سبحانك لا علم لنا إلا ما isle‏ إنك أنت العليم الحكيم). 

وهذا إذا تدبره ذوو الفهم. علم أن وله يقسد آخره وآن آخره يبطل معني أوله. وذلك أن الله 
جل ثناؤه إن كان أخبر الملائكة أن ذريةٌ الخليقة الذى يجعله فى الارض تفسد فيها وتسفك الدماء 
فقالت الملائكة اربها: (أتجعل فيها من يفسد فيها ويسقك الدماء): فلا وجه لتوبيخها على أن أخبرت 
عمن أخبرها الله عنه أنه يفسد فى الارض ويشقك الدماء بمثل الذى آخبرها عنهم ربهاء فيجوز أن 
يقال لها فيما طوى عنها من العلوم: إن كنتم صادقين فيما علمتم بخير الله إياكم أنه كائن من الأمور 
قأخبرتم به فئخبرونا بالذى قد طوى الله عنكم scale‏ كما قد أخبرتمونا بالذى قد أطلعكم الله عليه 
بل ذلك خلف من التأویل ودعوى على الله ما لایجوز أن يكون له صفة وأخشی أن يكون بعض نقلة 
هذا الخبر هو الذى غلط على من رواه عنه من الصحابةء وأن يكون التأويل منهم كان على ذلك: 
(أنبئوني بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين) فيما طننتم أنكم أدركتموه من العلم بخبرى إياكم أن بنى 
آدم يفسدون فى الارض ويسفكون الدما» حتى استجزتم أن تقولوا: «أتجعل فيها من يفسد فيها 
ويسغك الدماءه فيكون التوبيخ حينئذ واقعاً على ما ظنوا أنهم قد أدركوا بقول الله لهم: إنه كائن. 
وذلك أن الله جل ثناؤه. وإن كان أخبرهم عما يكون من بعض ذرية خليفته فى الارض, ما يكون منه 
فيها من الفساد وسفك الدماء» ققد كان طوى عنهم الخبر عما يكون من كثير منهم ما يكون من 
طاعتهم ربهم + وإصلاحهم فى أرضه + وحقن الدماء ورفعة منزلتهم + وكرامتهم عليه . فلم يخيرهم 
بذلك ٠‏ فقالت الملاتكة " ( أتجعل فيها من يقسد فيها ويسفك الدماء) على ظن منهم- على تأويل هذين 
الخبرين اللذين ذكرت وظاهرهما- أن جميع ذرية الخليفة الذى يجعله فى الأرض یقسدون فيها 
ويسفكون فيها الدماء , فقال الله لهم - إذ ple‏ آدم الأسماء كلها - : أتبتونى بأسماء هؤلاء إن كنتم 
صادقين أنكم تعلمون أن جميع بنى آدم يقسدون فى الأرض ويسفكون الدماء . على ماظننتم فى 
أنفسكم - إنكاراً منه جل ثناؤه لقولهم ما قالوا من ذلك على الجميع والعموم » وهو من صفة خاصة 
بذرية الخليفة . وهذا الذى ذكرنا هو صفة منا لتأويل الخبر ء لا القول الذى نختاره فى تأويل VI‏ 

ومن المواضع التى تنبه لها ابن جرير ورفض الانسياق وراء ما جاء فيها + تعليقه على الآثار 
الواردة فى تحديد عدد من رافق نوحاً عليه السلام فی سقينته . فقد نکر فى أعقاب ما أورده فى _ 
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شرح قوله تعالى : Lag)‏ آمن معه إلاقليل) هود :.۰؛ , الأثر رقم ۱۸۱۸۸ وفيه آن عدد هؤلاء ثماتية 
أنفس ٠‏ وكرر ذلك فى الأثرين التاليين له . بيتما نجد فى לכל 4191 أأن العدد ثمانية أو سبعة , 
وهو سبعة أيضاً فى الأثر رقم ۱۸۲۹۲ أو عشرة على حد قول آخرين بالإضافة إلى النساء » ويزداد 
العدد فى الأثّر رقم ۱۸۱۹۳ حتى یصل إلى ثمانين نفساً . وكذلك فيما بعده من آثار ‏ 

ويعلق ابن جریر بعد ذلك كله قائ + 

" والصواب من القول فى ذلك أن يقال كما قال الله Lag)‏ آمن معه إلا قليل) يصقهم يأتهم كاتوا 
قليلاً ‏ ولم 305 عددهم یمقدار ولاخبر عن رسول الله صلی الله عليه وسلم صحیح . فلا يتبقى أن 
يتجاوز فى ذلك حد الله ٠‏ إذ لم يكن ليلغ عد ذلك حد من كتاب الله » أو أثر عن رسول الله صلی آلله 
عليه وسلم .” 

وكنا نتمنى ألا يذكر الطبرى ما نکر فى الآثار من آمور. قد أدرك بنقسه أنه لاأصل لها من 
كتاب أو سنة صحيحة. 

كما كنا نتمنى أن يواصل = إن كان هناك ضرورة لذكر أمثال تلك الروايات - ويوضح ₪ 

ولكن من العجيب أن يعقب على مثل هذ! الأمر الهين فى عدد ركاب سفينة نوح عليه السلام» ثم 
يغض الطرف عن آلاف الروايات الإسرائيلية التى تتعارض مع الشرع؛ ومع العقل» ومع الذوق. 

وفى شرحه لقوله جل شأنه (واتل عليهم نباً ابنى آدم بالحق....) المائدة : ۲۷» يذكر ابن جرير 
من الإسرائيليات ما يذكر» على مدى أكثر من عشرين ol‏ قال فيها ما ورد فى التوراة, وما كان 
من الیالغات» نراه لا يعلق على ذلك كله وإنما يؤكد فى أكثر من موضوع على رفض أيسر ما نقله 
من إسرائيليات» ویرد قول القائلين بان ابنی آدم وإنما من ذريته من بنى إسرائيل. 

يقول الطبرى تعليقاً على الاثر رقم ۱۱۷۲۲ Sle‏ 

" وأولى القولين فى ذلك عندی بالصواب أن اللذين قربا القربان كانا ابنى آدم لصلبه لا من 
ذريته من بنى إسرائيل. وذلك أن الله عز وجل يتعالى عن أن يخاطب عباده بما لايفيدهم به Bild‏ 
والمخاطبون بهذه الآية كانوا Galle‏ أن تقريب القربان لله لم يكن إلا فى ولد آدم» دون الملائكة 
والشياطين وسائر الخلق غيرهم. فان كان معلوماً ذلك عندهم؛ فمعقول أنه لو لم يكن معنياً ب (ابنى 
آدم) اللذين ذكرهما الله فى كتابه. ابنيه لصلیه. لم يفدهم بذكره جل جلاله pall‏ فائدة لم تكن 
عندهم. وهذا كان غير جائز أن يخاطبهم خطاباً لايقيدهم به معنى فمعلوم أنه عتى ب (ابنى آدم) 


۰۶۳/۷ الطبرى‎ -١ 
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ابتى آدم لصلبه» لابنی بتيه الذين بعد منه تسيهم» مع اجماع أهل الاخبار والسير والعلم بالتأويل, 
على آنهما كاتا اینی آدم لصلبه, gg‏ عهد pai‏ وزمانه. وكفى بذاك شاهداً. * 

وتمضی الإسرائيليات واضحة جلية فى الآثار التى ينقلها لنا الطبرى بشأن قصة ابنى pol‏ 
ليعود ويؤكد فى شرح قوله تعالى من سورة BU‏ : (قبعث الله غراياً يبحث فى الأرض (or‏ الآية 
۱ على أن ابنى آدم من صلبه لامن ذريته من بعده فيقول 100 

" وهذا أيضاً أحد الادلة على أن القول فى أمر ابنى آدمء بخلاف ما رواه عمرو عن الحسن, 
oY‏ الرجلين اللذين وصف الله صفتهما قى هذه الايةء لو كان من بنى |سرائیل, لم يجهل القاتل دفن 
آخیه» ومواراة سوأة أخيه ولكنهما كانا من ولد آدم لصلبه. 

ولم يفت الطبرى أن يستنكر بين تعليقيه السابقين فى موضع آخر أن يكون ابنا آدم من ذرية 
ہنی إسرائيل وليسا من صلب آدم» وذلك فى تعليقه على الأثر رقم OEE‏ 

ومن المواقف الايجابية للطبرى فى رفضه للإسرائيليات والخرافات التى أوردها فى آثاره» ما 
ذهب إليه بعد أن أفاض فى نکر أكثر من عشرين أثراً فى بیان توع الشجرة التى نهى الله تعالى pol‏ 
وزوجه عن الاکل منها فى قوله تعالى (ولا تقربا هذه الشجرة) البقرة: ۰ حيث عقب على ذلك كله 
بقوله (: 

"والقول فى ذلك عندنا أن الله جل ثناؤه أخبر عباده أن آدم وزوجه أكلا من الشجرة التى 
نهاهما ربهما عن الأكل منهاء فأتيا الخطيتة التى نهاهما عن إتيانهما باکلهما ماأكلا منهاء بعد أن 
بين الله جل ثتاوه لهما عين الشجرة التى تهاهما عن الاکل منهاء وأشار lag‏ إليها يقوله: (ولاتقريا 
هذه الشجرع). وام يضع الله جل ثناژه لعياده المخاطبين بالقرآن؛ دلالة على أى شجار الجنة كان 
نهيه آدم أن يقريهاء ينص عليها باسمهاء ولا بدلالة عليها. ولو كان لله فى العلم بای من أى رضاًء لم 
ب دلالة لهم يصلون بها إلى معرفة عينها ليطيعوه بهاء كما فعل ذلك فى كل ما 


فالصواب فى ذلك أن يقال: إن الله جل تناژه نهى آدم وزوجه عن کل شجرة بعينها من أشجار 
الجنة دون سائر أشجارهاءقخالقا إلى ماتهاهما الله عنه. قاکلا منها كما وصفهما الله جل ثناؤه به. 
ولا gle‏ عندنا (sly‏ شجرة كانت على التعبین, لأن الله لم يضع لعباده دليلاً على ذلك فى القرآن ولا فى 
السنة الصحيحة. فآنى يأتى ذلك؟...” 


.۵۳۷/۶ الطيرى‎ -١ 
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وكان حرياً باين جرير أن يقيس كل ما جمعه بمقياس كتاب الله والسنة الصحيحة. فما 
وافقهما ذکره, وما عارضهما أراحنا من elie‏ تقده أو انتقاده. 

وعلى مدی خمسة عشر ثرا تناول فيها ابن جرير ما قيل قى تفسير قوله تعالى: (وطم آدم 
الاسماء كلها) البقرة: ۰۳۱ وما القصود sigs‏ الأسماء وذكر فيها من الإسرائيليات وغيرها ما ذكر» 
عقب على ذلك كله بقوله AV‏ 

'وأولى هذه الأقوال بالصواب. وأشبهها بما دل على صحته ظاهر التلاوة قول من قال فى 
قوله: (وعلم آدم الأسماء كلها). آنها أسماء نریته وأسماء SH‏ دون أسماء سائر أجتاس الخلق. 
وذلك أن الله جل ثناؤه قال:(ثم عرضهم على (EDU‏ يعتى بذلك أعيان المسلمين بالأسماء التى 
علمها آدم. ولاتكاد العرب تکنی بالهاء والیم إلا عن أسماء gy‏ آدم والملائكة. وأما إذا كانت عن 
أسماء البهائم وسائر الخلق سوى من وصفتاهم A)‏ فإنها تكتى عنها بالهاء والألف أو بالهاءوالنونء 
فقالت: (عرضهن) أو (عرضها), وكذلك تفعل إذا کت عن أصناف من الخلق كاليهائم والطير وسائر 
أصناف الأمم وفيها أسماء بتى psi‏ والملائكة, فإنها تكنى عنها Ly‏ وصفناه من الهاء والتون أو الهاء 
والالف وربما ב عنهاء إذا كان كذلك, بالهاء والیم. كما قال جل ثناؤه: (والله خلق كل دابة من هام 
فمنهم من يمشى على بطنه ومنهم من يمشى على رجلين ومنهم من يمشى على أريع) الثور: 45 + 
فكنى عنها بالهاء والیم. وهی صناف مختلفة فيها الآدمى وغيره. وذلكء وإن كان ls‏ فان القالب 
المستفيض فى كلام العرب ما وصفنا. ومن إخراجهم كناية أسماء أجناس الأمم - إذا اختلطت - 
بالهاء والائف أو الهاء والنون. فلذلك قلت: أولى بتاویل القية أن تكون الأسماء التى علمها آدم أسماء 
أعيان بنى آدم وأسماء املانة......۰ 

وبعد أن أورد الطبرى رواية مطولة عن موسى بن هرون وعمرو بن حماد وأسباط والسدی» 
مملوية Lay‏ لا يقبله العقل السلیم. تراه يعقب على ذلك قائلاً: 

فهذا الخبر أوله مخالف معناه معنى الرواية التى رويت عن ابن عباس من رواية الضخاك التی 
قد قدمنا ذكرها قبل, وموافق معنى آخره معناهاء وذلك أنه ذكر فى أوله أن الملائكة سألت ربها: 
ماذاك الخليقة؟ حين قال لها: إنى جاعل فى الارض خليفة. فتجابها أنه تكون له ذرية يفسدون فى 
الارض ویتحاسدون ويقتل بعضهم بعضاً فقالت الملائكة حينئذ: أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك 
الدماء؟ فكان قول الملائكة ماقالت من ذلك لريها؛ بعد إعلام الله إياها أن ذلك كائن من ذرية الخليفة 
الذى يجعله فى الأرض. فذلك معنى خلاف أوله معني خير الضحاك الذى ذکرناه. 

ويلاحظ على مواقف الطبری الرافضة للروايات الاسرائيلية مایلی: 


\- الطبرى ۲۰۶۱۲۵۳/۱ 
۲- على نحي ما جاء فى سفن التكوين ۰۲۰/۷ وذكر بعضه فى الآثار التي أوردها الطبری فى شرح الآية الكريمة. 
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أولاً: أن الرفض لم يكن بسيب محتواها الذى يتعارض مع الاسس الإسلامية. 

ثانياً: السکوت على الأمور الهامة, والاعتراض على قضايا لا خشية من ورودها على العقددة. 

ثالثاً: من دوافع الطبرى لرفض بعض الروايات عدم التطابق مع الاستخدامات اللغوية للألفاظ 
حسيما اعتادت عليه العرب. 
شالثا: الموقف المتردد للطيرى تجاه الإسراتيليات: 

لقد كان بين سوقف الطبری- وهو السمة العامة فى کتانه- والتمثل قى ترديد ورواية 
الإسرائيليات. وبين موققه- وهى فى حالات معدودة محدودة- الرافض لبعض هذه الروايات والصوب 
لها كان بين هذين الموقفين موقف ثالث تأرجح فيه الطبرى بين الرفض والموافقة فى آن واحد. إذ نراه 
أ يضرورة أن يوافق الشرح كتاب الله وسنته الصحيحة. ثم لايلبث بعد عدة 


فئ بعض تعليقاته 
سطور ويجيز ما لا يتقق مع ما وضعه من أسس للقبول والرقض. 

فيعد أن استقاض ابن جرير فى نقل آثار مليئة بالإسرائيليات والخرافات حول شرح قوله تعالى 
| الشيطان عنهاء اليقرة ۰۲۱ قال فيها وهب ین منيه وابن وهب وموسی بن هرون وغيرهم ما 
قالوا, يخرج الطبرى عن صمته ويعلق قائلاً ( 

وقد رويت هذه الأخپار- عمن روينا Ge‏ من الصحابة والتابعين وغيرهم- فى صفة استزلال 
إبليس عدو الله آدم وزوجه حتى أخرجهما من الجنة. وأولى ذاك بالحق عندنا ما كان لكتاب الله 
موافقاً. وقد أخبر الله تعالى ذكره عن إيليس أنه وسوس لادم وزوجه لیبدی لهما ما وورى عنهما من 
سوأتهماء وأنه قال لهما: (مانهاكما ريكما عن هذه الشجرة إلا أن تكونا مكلين أو تكونا من 
الخالدین..) وأنه ( قاسمهما إتى لكما لمن الناصحين) الأعراف ۰۲۰ مدلياً لهما بغرور. ففى إخباره 
جل تناؤه- عن عدو الله أنه قاسم آدم وزوجه بقوله لهما: إنى لكما لمن الناصحین- الدليل الواضح 
على أنه قد باشر خطابهما بنقسه. إما ظاهراً لأعينهماء وإما مستخفياً فى غيره وذلك أنه غير معقول 
فى كلام العرب أن يقال: قاسم فلان قلانا فى كذا وكذاء إذا سبب له سبياً وصل به إليه دون أن 
يحلف له. والحلف لايكون بتسبب السبب. فكذلك قوله (فوسوس إليه الشیطان), لو كان ذلك منه إلى 
آدم - على نحو الذى منه إلى ذریته» من تزيين أكل مانهى الله آدم عن أكله من الشجرة» بغير 
مباشرة خطايه یاه بما استزله به من القول والحيل - لما قال جل ثناؤه: (وقاسمهما انی لكما لمن 
(الناصحين). كما غير جائز أن يقول اليوم قائل ممن أتى معصية: قاسمنی إبليس أنه لى ناصح فيما 
زین لى من المعصية التى أتيتهاء فكذلك الذى كان من آدم وزوجه؛ لو كان على النحو الذى يكون فيما 
بين إبليس اليوم وذرية آدم - لما قال جل ثناؤه: (وقاسمهما إنى لكما لمن النامسحين) + ولكن ذلك كان 
- إن شاء الله - على تحو ماقال ابن عباس ومن قال بقوله. 
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قأما سبب وصوله إلى الجنة حتى كلم آدم بعد أن أخرجه الله منها وطرده عنها , قليس فيما 
روى عن ابن عباس ووهب بن منبه فى ذلك معني يجوز لذى فهم مدافعته, اذا كان ذلك قولا لايدقعه 
عقل ولاخبر يازم تصديقه من حجة بخلافهء وهو من الأمور الممكنة. فالقول فى ذلك أنه وصل إلى 
خطابهما على ما أخبرنا الله جل ثناژه. وممكن أن يكون وصل إلى ذلك بنحو الذى قاله المتأولون» بل 
ذلك - إن شاء الله - كذلك. لتتابع آقوال Jal‏ التتويل على تصحيح ذلك. 

ثم يتابع ابن جرير ماسيق يأثر عن اين اسحق روأية عن ابن عباس وآهل التوراة» ويعلق على 
ذلك بقوله : 

«وليس فى يقين ابن اسحق = لوءكان قد أيقن بنفسه - أن ايليس لم يخلص إلى آدم وزوجه 
بالمخاطبة Lay‏ أخبر الله عنه أنه قال لهما وخاطیهما به, مايجوز لذى فهم الاعتراض به على ماورد من 
القول مستفيضا من Jal‏ العلم. مع دلالة الکتاب على صحة مااستفاض من ذلك بينهم, فكيف يشك؟ 
والله نسأل التوفيق». 

والقارىء لتعليق ابن جرير السابق ليستبشر خيرا عندما يطالع GLE‏ الأولى حيث يقول 
الطبرى: «وأولى ذلك بالحق عندنا ماکان لكتاب الله تعالى موافقاه , فهذا هو غاية al Al‏ لكنه سرعان 
مایخالف ذلكء قیجیز كل الروايات الإسرائيلية ويرجح وقوعهاء وعباراته فى ذلك واضحة» إما .... 
وإما ..... eer‏ وهو من الأمور الممكنة err‏ وممكن أن يكون Jay‏ بذلك gay‏ الذى قاله التأولون». 

أما ما قاله المتأولون» وهو ماعقب عليه الطبرى بما استشهدنا به متذ قليل » فهو أن الشيطان 
«دخل فى جوف الحيةء وكان للحية أربع قوائم كأنها بختية من أحسن دابة خلقها الله - فلما دخلت 
الحية الجنة خرج من جوفها إبليس 4 

آو«آن الشیطان دخل Gall‏ فى صورة دابة ذات قوائم» فكان يرى أنه البعیر» قال + فلعن, 
فسقطت قوائمه فصار حية aD‏ / 

أو «إن“عدى الله إبليس عرض نفسه على نواب الارض أيها يحمله حتى ندخل الجنة معها ويكلم 
آدم وزوجه. فكل الدواب أبين ذلك علیه, gia‏ كلم الحية فقال لها: أمنعك من اين آدم + فأنت فى ذمتى 
إن أدخلتنى ill‏ فجعلته بين نابين من أنيابها » ثم دخلت به, فكلمها من فيهاء وكانت كاسية تمشى 
على أربع قوائم. فآعراها الله وجعلها تعشی على Maly‏ 

أو «فقطعت حواء الشجرة فدميت الشجرة. ei)‏ 
-١‏ الصدر السایق, ص۲۷۹ - ۲۷۷. 
۷- الطبري ۰۲۷۳/۱ الأثر رقم VEY‏ ومثله فی .۷٤۳‏ 
۳- الصدر السایق, الأثر رقم VEE‏ 


۶- الصدر (لسایق, الأثر رقم Vo:‏ 
6 الصدر السابق الاثر رقم ۷۵۲. 
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قهل مثل هذه النماذج التى يجيزها ابن جرير هى مما یتقق وكتاب الله تعالى كما زعم قى يداية 
تعليقه ؟! 

إنه تتاقض فى التعليق الواحد. وتردد بين الاحتكام إلى الاصل الثقى المتمثل فى كتاب الله جل, 
ثناؤه؛ وبين الوقوع في براثن الإسرائيليات وترديدها. 

ويبلغ التردد ذروته فى تعليق اين جریر, بعد أن ساق مایقرپ من ثمانية وخمسين ثرا حول 
قول الحق جل شانه: (لولا أن رأى برهان ربه) يوسف: ۲۶ حيث أورد فى هذه الآثار العجب العجاب 
من الإسرائيليات والمبالغات, ماورد فى المصادر العبرية وما لم يرد قى شأن برهان الله ليوسف. 

. فمن قائل بان البرهان هو تمثال صورة وجه يعقوب عليه السلام. عاضا على إصبعه ‏ . إلى 
قائل بانه تمثال الملك ("» إلى قاتل iy‏ خيال اطفير سيده AP‏ 

يقول الطيرى بعد هذه الآثار 9): «وأولى الأقوال فى ذلك بالصواب أن يقال: إن الله جل ثناؤه 
آخبر عن هم يوسف وامراة العزیز کل واحد منهما بصاحبه, لولا أن رأى يوسف برهان ريهء وذلك 
آية من الله زجرته عن ركوب ماهم به یوسف من الفاحشة». 

وإلى هنا وموقف الطبرئ يحمد له. حيث لم يقع فى ترديد ماسبقت روايته من الإسرائيليات فى 
هذا pa‏ وياليته اكتفى colli,‏ لكنه عاد لينقض تلك الايجابية بإجازته الروايات السابقة فيقول: 

«وجائز أن تكون تلك الآية صورة يعقوب, وجائز أن تكون صورة eel‏ وجائز أن تكون الوعید 
فى الآيات التى ذكرها الله فى القرآن على الزناء ولاحجة للعذر قاطعة gly‏ ذلك كان من أي ». 

ثم یمود مرة أخرى فيقر الالتزام يما قال الحق سبحانه وتعالی» والإيمان به. وترك ماعدا ذلك 
إلى عالمهه. 

فإذا كان الله تبارك وتعالی لم يقل بتمثال يعقوب أو صورته أو خيال إطفير أو تمثال اللك, 
فكيف يجيز ذلك ابن چریر الطبرى؟! 

ولقد كانت قصة يوسف عليه السلام من أكثر الواضع خضوعا للاسرائیلیات والبالغات, وان 
كنا فى غنى عن كثير مما نقله الطبرى. 


-١‏ اتظر علي سبيل المثال, الطبري ۱۸۳/۷ وما بعدهاء الآثار رقم 5-61 رقم ۲۹۰, رتم۵۱ -15: رقم ۰۱۹۰۵۲ رقم ۰۱۹۰۵ رقم 
۶ وغیرها. 

۲- المصدر السايق, الأثر رقم ۰۱۹۰۹۹ 

۴- المصدر.السايق الأثي رقم ۰۱۹۱۰۰ 
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فيعد أن ساق لنا ابن جرير أكثر من خمسة عشر ות | فى تفسير قدر الدراهم فى قوله تعالی: 
(وشروه بئمن بخس دراهم معدودة) وأنها كانت عشرين أو اثنين وعشرين أو أريعين» أو أتها لم 
تبلغ الاوقية ۱ يعلق على ذلك - بقول أوله وآخره غير ماقيل بينهماء يقول A‏ 

«والصواب من القول قى ذلك أن يقال: إن الله تعالى ذكره أخبر آتهم باعوه بدراهم معدودة غير 
موزونة؛ ولم يحد مبلغ ذلك بوزن ولاعدد. ولا وضع عليه دلالة فى كتاب ولاخبر من الرسول صلى الله 
عليه وسلم. وقد يحتمل أن يكون كان عشرين - ويحتمل أن يكون كان os‏ وعشرين - وأن يكون 
كان أربعينء وآقل من ذلك وأكثر. gig‏ ذلك فائدة تقع فى دينء ولا فى الجهل به دخول ضر فيه. 
والإيمان بظاهر التنزيل فرض, وما عداه فموضوع Ge‏ تكلف علمه». 

قاذا كان الله تعالى لم يضع دلالة فى كتايه, ولم يرد خبر من الرسول صلى الله عليه وسلم, 
وإذا لم يكن فى العلم بذلك فائدة. ولا فى الجهل به ضررء وإذا كان الإيمان بظاهر التنزيل فرضاء 
وما عداه فموضوع Lie‏ تكلف علمه, فلماذا یجیز هذه الروايات كلها؟! 

أليس قى ذكر هذه الإسرائيليات والمبالغات تكلف, وهو أقل مایمکن قوله فى هذا المقام؟!. 

وفی قصة يوسف أبضاء وتعليقا على الآثار المروية فى تفسير قوله تعالى: (فلما دخلوا على 
يوسف آوی إليه أبويه...) يوسف: : ۰۹٩‏ والقصود بأبوی يوسف عليه السلام فى الآية الكريمة؛ يقول 
ابن جرير I‏ 

«والصواب من القول فى ذلك عندتا ماقاله السدى؛ وهو أن يوسيف قال ذلك لأبويه ومن معهما 
من أولادهما وأهاليهم قبل دخولهم مصر حين تلقاهم. لأن ذلك فى ظاهر التتزيل کذلك» قلا دلالة تدل 
على صحة ماقال ابن جریج, ولا وجه لتقدیم شىء من كتاب الله عن موضعه أو تأخيره عن مكانه إلا 
بحجة واضحة. وقيل: عنى بقوله: (آوى إليه آبویه). أبؤه وخالته, وقال الذين قالوا هذا القول: كانت pl‏ 
يوسف قد ماتت قبل, وانما كانت عند يعقوب يومئذ خالته آخت آمه, کان نکحها بعد أمه». 

ثم أتبع ذلك بآثار أخرى. 

وطالما ارتضى اين جرير القول الأول ورآه صحیحاء كان ينيغى عليه ألا يتبنى الرأى الثانی, 
وهو من الإسرائيليات BSH!‏ والتى وردت في سفر التكوين على النحو التالى: 

«ثم رحلوا من بيت del‏ ولا كان مسافة من الارض بعد حتى يأتوا إلى أفرانة ولدت راحيل (أم 
يوسف) وتعسرت ولادتهاء وحدث حين تعسرت ولادتها أن القابلة قالت لها لاتخافی لآن هذا أيضا 
וו من رقم ۱۸۹۴۹ הו 


لا- الصدر السایق: ص: ۰۱۷۱ 
۲- الطبرى ۰۳۰۲/۷ 


- ۱۱ - 


ابن roll‏ وكان عند خروج نفسها لأنها ماتت أنها دعت اسمه ابن أونى. وآما آبوه فدعاه بنيامين. 
فماتت راحيل ودقنت قی طريق آفرانة التى هی بيت لحم. فتصب يعقوب عمودا على قبرها. وهو عمود 
قبر راحيل إلى اليومء ۱۱/۲۵ - ٠.۴١‏ 

وقى تفسيره لقوله تعالى عن سليمان عليه السلام: (وتققد الطير فقال lla‏ لا أرى الهدهد آم 
كان من الفائبين) النمل: .۲١‏ نراه يسوق لذا آراء عبدالله بن سلام وتأبعيه» ووهب بن منبه وأنصاره, 
حول سبب تققد سليمان للهدهد. وما كنا لنفتقد شيئا لو لم يذكر لتا ماذكر, ثم يعلق على ذلك بقوله: 

«والله أعلم بای ذلك كان إذ لما یأتنا بأى ذلك كان تتزیل, ولا خبر عن الرسول صلى الله عليه 
وسلم صحيح». 

ولو اكتفى بذلك لكان خيرا له ولناء قهذا هو الرأى الأفضل فى مثل هذا الموقفہ لكنه أضاف 
مرددا أقوال الفريقين السابقين: «قالصواب من القول فى ذلك أن يقال: إن الله آخبر عن سليمان أنه 
تفقد Lol’ lal!‏ للنوية التى كانت عليها وأخلت بهاء وإما لحاجة كانت إليها عند بعد الماء (أ». 

فهو هنا يجيز ماقيل من هذا وذاكء دون حسم أو قصلء كما فعل فى مواقف عديدة ومواضع 

ويسهب ابن جرير فى ذكر الآثار التى تصف كيف قتل ابن آدم أخاه وذلك فى شرح معنى قوله 
تعالی: Sd)‏ بسطت إلى يدك لتقظقى....) المائدة: ۲۸ - ۲۰, ویعلق على ماجاء فيها من طرق متعددة 
القتل برأى صائب فیقول (): , 

«وأولى الاقوال فى ذلك بالصواب أن یقال: إن الله عن ذكره قد آخبر عن القاتل أنه قتل أخاه. 
ولا خبر عندنا يقطع العتر بصفة قتله إياه.: ولكن سرعان ما يعود اين جرير إلى عادته فيجيز مالا 
دليل عليه من كتاب أو سنة صحيحة؛ فيقول: 

«وجائز أن يكون على نحو ماقد ذكر السدى فى خبره. وجائز أن يكون على ماذكره مجاهد. 
والله أعلم أى ذلك كان». 

ولكنء كيف يصف لنا مجاهد = على سبيل المثال = مقتل ابن و 

«علقت إحدى رجلى القاتل بساقها إلى فخذها من يومئذ إلى يوم القيامةء ووجهه فى الشمس 
حیتما دارت دار» عليه فى الصيف حظيرة من تار. وعليه فى الشتاء خطيرة من ce gh‏ 
\~ الطبري oar YN‏ 


۷- الطبري 0۲۷/۶ 
۲- انظر الصدر السابق, ص: 0۲۵. 
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هناك فارق واضح بين مابدأ الطبری به تعلیقه. وما انتهی إليهء الأمر الذى يرسم 01 صورة 
مضطربة لبعض مواقف الطبرى من الإسرائيليات. 

gig‏ تفسيره لقوله تعالى: (وإذ تقول للذى أنعم الله عليه وأتعمت عليه أمسك عليك زوجك واتق 
الله وتخفى فى نفسك ما الله مبديه وتخشى الناس والله Gal‏ أن تخشاه....) الأحزاب: ۰۳۷ يذكر من 
الآثار مافيه قذف فى نزاهة النبى وعقته وعصمته. فهو يقول قبل الآثار: «وذلك أن زينب بنت جحش 
فيما ذكر'رآها رسول الله صلی الله عليه وسلم فأعجبته وهی فى حبال مولاه. فالقی فى نفس زيد 
كراهتها لما ple‏ الله مما وقع فى تفس نبيه ماوقعء ol jd‏ ג ובלל 

ثم يفصل كيف أعجب النبی - قاتل الله الخراصين - فيروى لنا الأثر رقم ۲۸۵۱۸ ,۰۲۸۵۱۹ 
مبينا كيف كشف الستر عن زينب فرآها وهی حاسرة, قوقع إعجابها فى قلب النبى 9. 

ونحن نندهش من موقف الطبرى السلبىء والذی لايسجل فيه اعتراضه ولو بشطر كلمة - على 
مليقال فى حق نبى شهد له الأعداء بالعفة والنزاهة وشهد الله من قبل بالخلق العظيم» وطهر لسانه 
وعينيه وقلبه عن كل إفك وهوى. 

لولم يكن فى تفسير ابن جرير إلا هذه لكقته, کی يعاد النظر فيه - على الأقل - وليهبط من 
تلك المتزلة التی أنزّلها له السابقون إلى مايستحق جزاء مانقل من افتراء على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم. 

وبعد, فالنماذج على مواقف الطبرى من الإسرائيليات الواردة فى کتابه كثيرة للغاية, وقد 
اقتصرت على بعضها هنا لغرض بیان هذه.المواقف التى انحصرت فى ترديده وإقراره لهاء أو رفضه 
واستنکاره لما جاء بهاء أو التأرجح بين إحقاق الحقء وذكر الباطل. 

واتضح انا من معالجة مواقف ابن جرير من هذه الإسرائيليات آن هذه الواقف لم تكن نابعة 
من إدراكه لخطورة هذه الظاهرة التى لم تكن قد تبلورت فى عصره كمصدر من المصادر التى إثمها 
- فى التفاسير - أكبر من نفعهاء ومن ثم جات مواقفه الرافضة أو المستنكرة لبواعث أخرى - لغوية 
أو غيرها - لايمكن بای حال من الأحوال أن نرى فيها محاولة من الطبرى لتنقية التراث منهاء أو 
التحذير من ذكرها. 


.۳۰۲/۱۰ الطيپي‎ -١ 


؟- الصدر السایق 
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الدراسة التصية 


الباب الثانى 
الدراسة النصية 


تاد یسم 

إن مطابقة النصوص gill‏ اشتملت على روایات إسرائيلية عند الطبری مع النصوص العبرية 
التي تتفق معها فى الضمون لتشیر بوضوح لا ليس فيه إلى مدى تأثر الاولی یالاخيرة, ولتثیر فى 
نفس الوقت دهشة الباحثة حینما تجد تطابقا يكاد يكون تاما فى اللفظ والعنی» بل وفی ترکیپ الجمل 
وأوزان الأفعال. i‏ 

ولم تكن الروايات الإسرائيلية عند الطبرى على وتيرة واحدة فى علاقتها بالنص العبری» فهناك 
اتقاق تام قى بعضهاء وإن وجد اختلاف يسير أحياناء وهناك أيضا اتفاق فى المضمون واختلاف فى 
النص وترتيبه وهو مایمثل الأغلبية قيما وقفت عليه من إسرائيليات. كما نجد فى بعض الأحيان 
إجمالا في الأثر عند الطبرى لما هو مفصل فى النص العبری أو تقصیلا لا هو مجمل فى all‏ 
العبری, ولا تعدم كذلك وجود إضافات فى آثار الطبرى لا أصل لها فى النصوص العبرية؛ كما أن 
هناك - نتيجة ذلك كله = مبالغات وخرافات روتها لنا الآثار عند الطبرى: نرجح أنها من بتات أفكار 
أصحاب الإسرائيليات حيث نتفق فى الرواة المشهورين برواية الإسرائيليات من جانب» كما تتسم 
بالملامح البارزة لأسلوب الإسرائيليات «المؤكدة» من جانب آخر. 

وطبقا لهذه «النوعيات» من الإسرائيليات. سنقسم هذا الباب إلى عدة قصولء وسيكون متهجنا 
فى هذه الدراسة متمثلا فى slo]‏ نفس الأثر أولا ب- (مشارا إلى رقمه ومكاته من تفسير الطبرى) ثم 
النص العبرى وترجمته العربية (مشارا إلى موضعها فى المصادر العبرية) . بعدها نقف على أوجه 
الاتفاق والاختلاف بين النصوصء ثم الإشارة إلى أهم الملاحظات اللغوية تحو تركيب الجملة ونوعها 
ونسق ألفاظها وأزمنة وأوزان آفعالها, وإيراز التغيرات الصوتية - إن وجدت - lash‏ فيها من أعلام 
تم تعريبها - وذلك كله بهدق تأكيد الانتماء الإسرائيلى العبرى لاآثار الروية فى تفسير الطبرى. 


- צר\\ - 


اللصل الأول 
النصوص المتطايقة 
من العجیب حقا أن نجد هذا النوع من الإسرائيليات عند الطبرى. حيث تتطابق أو تکادء الآثار 
- المروية كلها أو بعض أجزائها - قى تفسير ابن جرير مع الأصول العبرية. وعلى الرغم من وجود 
اختلافات يسيرة فى بعضها إلا أن الطابع العام للأثر والأصل يشير إلى اتفاق بینهما بصورة أو 
بأخرى. 
ومن التماذج العديدة لهذا النوع من الإسرائيليات نسوق مايلى: 
الاثر رقم 0٩۰‏ 
«حدثنی محمود بن حمید, قال: حدثنا سلمة بن الفضل, قال: قال محمد بن اسحق: كان آول 
ماخلق الله تبارك وتعالی التور Lally‏ ثم ميز بينهماء فجعل الظلمة Yat‏ أسود مظلماً وجعل النود 
تهاراً نضيتاً مبصراً. ...»۲۱ 
التص العبری: 


جرد אָלהים ۶ 
האר ور وود وه وداه | مه וְלהֲשׁך. 
בא ללה = 


الترجمة: 
«ومیز (وفصل, وفرق. وعزل) الله بين النور والظلمة. ودعا الله الخور نهاراًء والظلمة دعاها 
CN‏ 
ملاحظات على النصين: 
+ الاتفاق فى أول ماخلق الله كان الليل والنهار - 
+ الاتفاق فى أن الله قد ميز بين النور والظلمة. 
+ الاتفاق في جعل الظلمة ليلا والنور نهاراً. 


\- الطبري ۰0۹۰/۱ 
د בראש"ת / א? | که 
۳- سفر التكوين ١/ر1-ه.‏ 
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+ جاء الفعل Soa‏ فى الأثر من الوزن 423 وهو مزيد بالتضعیف, وهذا الوزن يفيد معانى عديدة 
مثل: التكثير فى نحو طوفت أى أكثرت الطواف كما يفيد معانى التعدية فى نحو فهمته الدرس» ويقيد 
السلب فى نحو: قردت البعير وجلدته ی أزلت عنه القراد وأزلت عنه الجلد. ويفيد فى بعض الأحيان 
المعنى المجرد نحو: Gye‏ وميزته. كما يفيد الصيرورة تحو: ورق أى صار ذا ورق . 

ویقابله فى التص العبرى صيفة 51353 وهی من الوزن ۷۶۷57 المزيدء وهذا الوزن 
يفيد معانى عديدة كالتعدية نحو روو = آطعم: הרצלא آخرج» كما يفيد الإعلان نحو9۳9۳0آعن 
عن إدانة شخص, ويفيد التقدير تحو: ‏ جو Ji‏ صغرهء ويفيد أيضا الصيرورة فى بعض 
الحالات نحو הזקין شاخ csi)‏ صار عجوزاً). הפתיק حل «(أى صار A ila‏ 

هكذا نجد أن الوزنين يتفقان فى بعض معانيهما فى اللفتين. 

× ويلاحظ كذلك أن-.جملة «ميز بينهما» فى النص العربی هى جملة فعلية تتكون من فعل وفاعل 
(مستقر) ثم الظرف والضمیر العائد على النور والظلمة أما فى الأثر العبرى فتجد اتفاقا كذلك فى 
.نوع الجملة فهی تتكون من فعل وفاعل ثم الظرف مع التصريح بذكر الاسم یعده. 

+ والقعل فى النص العربی جاء فى الزمن الاضی, وفى النص العبرى جاء أيضا فى الزمن 
الاضی عن طريق استخدام واو القلب 7 مع صيغة المضارع. مي = 29۱ 

+ أما معانى المفردات فى النصين فهى متفقة تماما. 


الأخررقم ۷:۲: 

«حدثنا يه الحسن بن بحیی» قال: أخيرنا مبدالرازق, قال: أخبرنا عمر بن عبدالرحمن بن 
مهرب. قال: سمعت وهب بن منبه» يقول: لا أسكن الله آدم وذريته - أو زوجه - الشك من أبى جعفر: 
وهى فى أصل كتابه «وذريتهه - ونهاه عن الشجرةء وكانت شجرة غصونها متشعب بعضها فى 
بعض, وكان لها ثمر تأكله الملائكة لخلدهم» وهی الثمرة التى نهى الله آدم عنها وزوچه. فلما أراد 
إبليس أن يستزلهما دخل قى جوف الحيةء خرج من جوقها اپلیس, فأخذ من الشجرة التى نهى الله 
عنها psi‏ وزوجه. فجاء بها إلى حواء فقال: أنظرى إلى هذه الشجرة! ما أطيب ريحها وأطيب طعمها 
وأحسن لونها! فأخذت حواء فاکلت منها ثم هبت بها إلى آدم ققالت: انظر إلى هذه الشجرة! ما 
أطيب ريحها وأطيب طعمها وأحسن لونها فأكل منها آدم» قبدت لما سوآتهما. فدخل آدم فى جوف 
-١‏ محمد عبدالخالق عضيمة, المغني قي تصريف الأقعال» Yh‏ القاهرة ١١۹م‏ ص: ۱۰۸ومابعدها. 
williams, R Hedrew Syntax , An Outline , University of toronto . 1967 , p . 0 =‏ 
وحول المزيد عن معانی الأوزان فى العربية אבא 1۱1533 ' לשון פקרא ולשון הכגים ' צביר 
חל-אביב ' 1971 “صر שני ° עמ" 478-492 . 
+- تدخل واو القلب علي القعل في العبرية قتقلب زمنه فى المعنى من ماض إلى مضارع والعکس ولها وظائف أخريء انظره . 

Xautzseh , E .. (Ed) Gesenius Hebrew Grenmar, Oxford, Oxford 1980, pp. 132 - 5. 


av. = 


الشجرة, فناداه ربه يا آدم أين أنت قال: آنا هذا یارب: قال: ألا تخرج؟ قال: أستحى منك يارب. قال: 
ملعونة الأرض التى خلقت منها لعنة يتحول ثمرها شوكا قال: ولم يكن فى الجنة ولا قى الأرض 
شجرة كان أفضل من الطلح والسدرء ثم قال: یاحواء. أنت التى غررت عیدی, فإنك لاتحملين حملا 
إلا حملته كرهاء فإذا أردت أن تضعی ماقى بطنك أشرفت على الموت مرارا. وقال للمية: أنت التى 
دخل الملعون فى جوفك حتى غر عبدى» ملعونة cdl‏ لعنة تتحول قوائمك فى بطنك, ولايكن لك رزق إلا 
التراپ» أنت عدوة بنى آدم وهم أعداؤك. حيث لقيت أحدا منهم أخذت بعقبه. وحيث لقيك شدخ رأسك. 
قال عمر: قيل لوهب: وما كانت الملائكة تأكل؟ قال: يفعل الله مایشاء» ( 


التص‌العبری. | קרי הע אֲשר جا بد باه לא 

px‏ ממ ולא مجه כו مو ممم مد הנקש 
אָל הָאְשה לאימות Dp‏ د og YT‏ چا جاط 
agp‏ מ DN‏ راچد مد Kp‏ שב 
i!‏ ורא جمد د שב جام ومد زج ההיא 
وه ره رد הפיל וכח TaD‏ وج رمم 

ישה pp‏ 'אקל: مج a re‏ הדעו و 
جرجد הם em‏ يوت nin‏ جود چیه irin‏ 
7 או جر جوم אַלהים TIE‏ עץ دزد 
קרא رد אַלהים TR‏ تج לו كلاج كريد 
DY ps.‏ כנן NIN‏ ره אי جود 
אמ מי הגיד ק כ مجه עה ودوجلا אֲשׁר TITS‏ 
pip‏ برد مود אָכְלָת: ומר جره האשה ער 
התה pp‏ קוא پر دوجم ونوك ֹאמֶר יה 
אֲלהם طبارت مد np?‏ ותמר הָאֲשׁה הש 
مدي r ptt pk‏ دوه مود جوا چا وراص 
זאת אָרָור אַתָה ppp‏ ומל كر העדה עלד 
גה درف oy‏ תאכל HTT ry‏ اوم ו TNR‏ 
ינ וי TONY‏ اه זר וכין ורעה הוא لاو ראש 
אתה TRT Dap brn‏ אָמר جود بجوم 
درو הרו جیید مجر a?‏ וְאָל-אישף מש 

Op pe! הא‎ 


۰۲۷۲/۱ الطبري‎ -١ 
.6-16/ ו- בראשיה ג‎ 
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144 yh 
وأما الشجرة التى فى وسط الجتة فقال الله لا تأكلا منها ولا تمساها لئلا تموتا فقالت الحية‎ 
للمرأة لن تموتا . بل الله عالم أنه يوم تاکلان منها تنفتح آعیتکما وتكونان كالله عارفين الخير والشر.‎ 
فرأت المرأة أن الشجرة جيدة للأكل وأنها بهجة للعيون وأن الشجرة شهية النظر . فأخذت من ثمرها‎ 
وأكلت وأعطت رجلها أيضاً معها فأكل . فاتفتحت أعينهما وعلما أتهما عرياتان . قخاطا أ ن‎ 
وصتما لأنقسهما مازر وسمعا صوت الرب الإله ماشياً فى الجنة عند هبوب ريح النهار فاختب آدم‎ 
وأمرأته من وجه الرب الاله داخل الشجرة « قنادی الرب الإله آدم وقال له أين أنت فقال سمعت‎ 
صوتك فى الجنة فخشيت لأنى عريان قاختبأت , فقال من أعلمك أنك عريان . هل أكلت من الشجرة‎ 
. التى أوصيتك ألا تاکل منها . فقال آدم المرأة التى جعلتها معى هی أعطتنى من الشجرة فأكلت‎ 
الحية غرتنى فأكلت . فقال الرب الإله للحية‎ Bll فقال الرب الإله للمرأة ماهتا الذى فعلت . فقالت‎ 
لأنك فعلت هذا ملعونة أنت من جمع البهائم ومن جميع وحوش البرية » على يطنك تسمین وتراباً‎ 
تاکلین كل أيام حياتك . وأضع عداوة بيتك وبين المرأة وبين نسلك ونسلها . هو يسحق رأسك وأنت-‎ 
تسحقين عقبه . وقال للمرأة تكثيرا أكثر أتعاب حبلك . بالوضع تلدين أولاداً . وإلى رجلك يكؤن‎ 

اشتياقك وهو يسود عليك» SV‏ 

ملاحظات على التصين + 

+ تتفق عبارة فدخل آدم فى جوف الشجرة" الواردة فى الأثر مع عبارة 'فاختبأ آدم ... فى وسط 
شجرة all‏ الواردة فى نص سفر التكوين + ون كانت هناك بعض الزيادات فى الأخير + 

فتاداه ربه يا آدم أين آنت" مع عبارة “فنادى الرب الإله آدم وقال له أين أنت'. 

+ تتفق عبارة "قانك ל تحملين حملاً إلا حملته "lays‏ « فإذا أردت أن تضعى ما فى بطنك أشرفت 
على الموت مراراً فى معناها مع ما ورد فى النص العبرى : “تكثيراً أكثر أتعاب حبلك" بالوجع 
تلدين أولاداً. 

+ وعبارة تتحول قوائمك فى بطتك" تتفق مع عبارة التص العبرى " على بطنك تسعين" 

+ وتتفق كذلك عبارة "ولا يكن لك رزق إلا التراب "مع عبارة سفر التکوین" وتراباً تاكلين كل أيام 
حياتك". 


+ كما تجد عبارة cil‏ عدو بنی آدم وهم ‘Uglied‏ لا تختلف فى معناها عن 'وأضع عداوة بينك وبين 
المرأة وبين نسلك ونسلها" الواردة فى النص العبری. 
۷- تکوین ۱3-۲ 
- ۱۷۲ - 


+ كذلك عبارة "حیث لقيت أحداً متهم أخذت بعقیه" تقایل فى النص العيرى وأنت تسحقین Pade‏ 

+ وعبارة 'وحيث لقيك شدخ رأسك تتقق مع "هو يسحق رأسك" على نحو ماورد فى النص العبری. 

+ ویلاحظ كذلك أن الجملة الاسمية الواردة قى الاثر ملعونة آنت" قد تقدم فيها الخبر على المبتدأ + 
وهی كذلك في النص العبری אפר 7 

* كما أن ملعونة" فى الأثر هى اسم مقعول مفرد مؤنث يعود على الحية + وهی فى النص العبری 
اسم مفعول Lad‏ مفرد مذكر يعود على ۷37 

Lal >‏ عبارة فى جوف وهی تتكون من حرف الجر «فى» وكلمة جوف , فيقابلها فى النص العبرى 
9 وهی تتكون من حرف النسب الباء بمعنى «فىه وكلمة TM‏ بمعتی جوف , وسط » 
قلب » منتصف » باطن. 

* وفيما يتعلق بمعانى الفردات نجد أتفاقاً بين بعض ألفاظ الأثر وبين ألفاظ التص العبرى » ومن 


ذلك : 
الحية - 9۲37 
الشجر = ד 
نك- ينيم 
ترا وي 


ולב 3 ١174‏ : 
«حدثنا أبن حميد قال حدثنا سلمة + عن ابن اسحق + فيما يذكر عن بعض آهل العلم بالكتاب 
الأول ٠‏ قال :لا قتله سقط فى يديه ولم يدر كيف يواريه . وذلك أنه كان ۰ فيما يزعمون ول قتيل من 
بنى آدم وأول ميت » قال » Lg)‏ ويلتى أعجزت أن أكون مثل هذا الغراب فأوارى سوأة أخى) الآية . 
إلى قوله : (ثم إن كثيراً منهم بعد ذلك فى الارض لمسرفون) ٠‏ قال ويزعم أهل التوراة أن قابيل حين 
قتل أخاه هابيل قال له جل ثناؤه: يا قابیل أين آخوك هابيل قال: ما أدرى + 6 كنت عليه رق 
الله عز وجل له : إن صوت دم أخيك لینادینی من الأرض ء الآن أنت ملعون من الأرض التى فتحت 
فاها فيلعت دم آخيك من يدك . فإذا أنت عملت فى الأرض , فإنها لا تعود تعطيك حرثها حتى تكون 
Les‏ تائهاً فى الأرض . قال قابيل : عظمت خطيئتى من أن تغقرها . قد أخرجتنى اليوم عن وجه 
الأرض وأتوارى من قدامك + وأكون גכ تائهاً فى الأرض ٠‏ وكل من لقينى قتلتی! فقال الله عز وجل 
: ليس ذلك كذلك » ولا يكون كل من قتل قتيلاً یجزی بواحد سبعة + ولكن من قتل قابيل يجزى سيعة + 
وجهل الله فى قابیل آية لئلا يقتله كل من وجده » وخرج قابيل من قدام الله عز وجل من شرقى عدن 

الجن (. 


۱- الطبری 0۳۹/6. 
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التص العیری : 
exh‏ جم مود YR‏ جز apm‏ دوجم نجه 
و SIT‏ يرم OTT‏ كردص عبد TÊ‏ אי 
by‏ بجح ּאמָר לָא زوج ماود بوم يراد NS‏ 


ود وج קול YT‏ אל تیوه אי ETD‏ نود 
ארור אִתֶה جرد بسچ אשר برد رود “n mg‏ 


جم اج مرج כ תעבראָח"הָאֲדְמָהלאהקףתח"כֹחָהּ 
לד زد زود הד e +P?‏ 2[ طسو גול 

“pps TDD TTP DDR 
DES החיג נש‎ 


ماد اعد + מצא Tp‏ מלפני “pape aT‏ 
ד כ ۳۳۳۵( 


الترجمة : 

کلم قاين هابيل آخاه - وحدث إذ کانا قى الحقل أن قاين قام على هابیل أخيه وقتله . » فقال 
الرب لقاين أين هابیل آخوك . فقال لا أعلم » آحارس أنا لأخى . فقال ماذا قعلت . صوت دم أخيك 
صارخ إلى من الارض . قالان ملعون أنت من الارض ll‏ فتحت lal‏ لتقبل دم أخيك من يدك. متی 
عملت الارض لا تعود تعطيك قوتها . تائهاً وهارباً تکون فى الارض . فقال قاين للرب ذنبى أعظم من 
أن یحتمل . إنك قد طردتنى الیوم عن وجه الأرض ومن وجهك اختفی وأکون تائهاً وهاربا فى الارض 
- فيكون كل من وجدنى يقتلنى . فقال الرب لذلك كل من قتل قاين فسبعة أضعاف ينتقم منه . وجعل 
الرب لقاين علامة لكى لا يقتله كل من وجده . فخرج قاين من لدن الرب وسكن فى أرض نود شرقى 


عدن 7. 


ملاحظات على التصين + 

+ يتقق الأثر مع النص العبرى قى أن قابيل (قاين) قد قتل أخاه هابيل + وهو ما جاء فى عبارة "أن 
قاين حين قتل أخاه هابیل" والعبارة العبرية «أن قاين قام على هابيل أخيه فقتله». 

+ كما يتفق قول الله عز وجل : "یا قابيل أين أخوك هاییل؟" مع "فقال الرب لقاين أين هابيل ds‏ 

+ كما جاء رد قاييل (قاين) فى النصين متفقاً : ما أدرى » ما كنت عليه رقيباً , lei‏ . أحارس 
آنا لاخی". 

\- | בראשית ד / %16 

צר سفر التكوين 4/5-ר\ 


- ۱۷ - 


+ ويستمر الحوار بين الرب وقاين , ویستمر الاتفاق 4136 بين النصين فعبارة :إن صوت دم أخيك 
لینادینی من Al‏ رض" الواردة من جانب الله ye‏ وجل فى الأثر » هی ذاتها عبارة صوت دم أخيك 
صارخ إلى من الأرض الواردة من قبل الرب 2 a‏ النص العبری". 

+ وقوله كذلك : "الآن أنت ملعون من الارض التى فتحت فاهاً فبلعت دم أخيك من يدك" يتفق مع ما 
جاء فى النص العبرى : SYS‏ ملعون أنت من الارض التى فتحت فاهاً لتقبل دم أخيك من يدك". 

* كما چاء العقاب الإلهى واحداً قى جوهره . متشابهاً فى عيارته فى النصين فقى الأثر نجد فاذا 
أنت عملت فى الارض ۰ فإنها لا تعود تعطيك حرثها حتى تكون فزعاً تائهاً فى الأرض "وفى النص 
العبرى نجد أيضاً : متى عملت الارض لا تعود تعطى قوتها . تائهاً وهارباً تكون فى الأرض. 

+ آما رد قاين على ربه فهو متفق فى الأثر والنص العيرى يقول قابيل فى الآثر : mabe’‏ خطيئتي من 
أن تففرها قد آخرجتنی اليوم عن وجه الأرض ٠‏ وأتوارى من قدامك + وأكون فزعاً 0 
الأرض . وكل من لقينى قتلنى !" وهی ذات عبارته الواردة فى النص العبرى حيث يقول : 
أعظم من أن يحتمل إنك قد طردتتی الیوم عن وجه الارض ومن وجهك اختفی وأكون تائهاً 4 
فى الأرض . فيكون كل من وجدنى بقتلنی". 

+ كما يتفق القضاء الإلهى الصادر فى القضية ‏ كما تتفق النهاية فى كل من الأثر والنص العبرى 
على نحو ما يلى : من قتل قابيل يجزى سيعة ٠‏ وجعل الله فى قابيل آية لثلا يقتله كل من وجده » 
وخرج قابيل من قدام الله عز وجل من شرقى عدن الجنة" ۰ "من قتل قاين فسبعة أضعاف ينتقم 
منه . وجعل الرب لقاين علامة لكى لا يقتله كل من وجده + فخرج قاين من لدن الرب وسكن فى 
أرض نود شرقى عدن" - 

+ يتطابق الاستقهام الوارد فى الأثر : أين أخوك هابیل ؟ مع الاستفهام الوارد قى النص العبرى : 
אי 937 JN‏ ؟ مع ملاحظة أنه قد حدث تأخير للعلم . هابيل بعد لفظ gay‏ فى النص 
العریی أيلخ إذ ذكر "أخوك" فيه تأئيب من السائل على هذه الجريمة البشعة التى ارتكبها الاغ ضد 
أخيه . 

+ ويتطابق الرد كذلك قفى الأثر : ما أدرى » فى النص العبرى 85 RYT‏ . فالفعل العربی 
درى هو المقابل للعبرى ‏ 159 بمعنى درى ,عرف ١‏ علم ٠‏ فهم ۰ ألم ب . 

+ والعبارة العربية : صوت دم أخيك ليناديتى من الأرض » تتفق إلى درجة كبيرة مع العبارة العبرية 
التالية : 

קול بود TE‏ 0۳231 ۲2۲ ذل 2339 - 
فترتيب الألفاظ فى العبارتين واحد , والإضافة الواقعة بين کلمتی صوت دم , وكذلك الاضافة 
بين دم (فى العبرية دماء) أخيك متفقة بين النصين. \ 


- و۱۷ - 


كما آن استخدام زمن المضارع فى الأثر (لينادينى) يتفق مع صيغة اسم القاعل فى النص 
العيرى 857875 التى تؤدى معنى الضارعة أيضاً. 
وليس ثمة اختلاف كبير بين معنى ینادینی ومعتی צרעקלם | . فالعنی العام للعبارة فى 
الأثر يفيد النداء مشتملاً على معاني القعل العبرى PIF‏ (صاح , صرخ , زعق » شكا , تظلم) » 
قالنداء إذن هو نداء شكوى وتظلم لله من عمل الأخ. 
* وعبارة أنت ملعون الواردة فى الأثر نجد فيها اختلافا Lae‏ فى النص العبری 70 :318 
(ملعون أتت) + فقد انعکس النسق اللقظى فى الأثر عما هو عليه فى المصدر العيرى © 
* وعيارة "من الأرض التى فتحت “lala‏ فى الأثر ۰ جاعت متفقة فى نسق ألقاظها مع القابل العيرى 
وهو : 
۶ 13197 775 1۷3۲ אד 1۳9 + 
«الجملة الفعلية الواردة فى الأثر : "آخرجتنی اليوم عن وجه الارض تقايلها كذلك فى النص العبری 
جملة فعلية تتطابق معها فى تسق الالفاظ وهی : 
mia,‏ ۷ הַיוֹם مود ود« ne‏ 
والوزن المزيد Jail‏ فى العربية هنا قايله فى العبرية الوزن المشدد ( = ۶9 ) وبين دلالات 
هذين الوزنين صلة على نحو ما بينا من قبل. 
+ كذلك فان الجملة الفعلية : "وأكون" قزعاً تائهاً في الارض" تقابلها جملة فعلية كذلك فى النص 
العيرى وهی + 
חקור רנר TR‏ 
وإذا كان الفعل العربى فى الزمن الضارع + ومع ضمير المتكلم > فإن المقابل العبرى جاء فى 
الزمن الماضى مع ضمير المتكلم ومسيوقاً بواو القلب التى حولت معناه من الماضى إلى المضارع, 
+ الجملة الفعلية التالية : "وجعل الله فى قابيل آية لئلا يقتله كل من وجده تقابلها فى الخص العبرى 
جملة فعلية مطايقة وهی. ‏ 5871 Tp nj?‏ אלת לְבלְתֵי הכח ini‏ כַל-פּצָא , 
مع ملاحظة أن a‏ وهی فى الزمن الماضى فى الأثر ۰ يقابلها oer‏ .وهی صيغة 
المضارع المسيوقة بواى القلب. 
1< حول اس افیف الجمة نمی وی انظر : عبدالرحمن على عوف بتاء الجملة العيرية , القاهرة , ۱۹۸۵م ؛ ص۱۹ ۰ 
انظر أيضاً : 


Albeech G.The Arrangment of the Words in the Hebrew Nominal Sentence, Hebraica, Vol. 4 . London, New York 1887, pp. 
95-98. 
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+ وجملة وخرح قابيل من قدام الله الواردة فى الأثر ‏ وهی جملة فعلية تتفق مع نظيرتها العيرية : 


۲۱ م13 + .مع أن القعل الماضى (خرج) قد قابله المضارع العبری 557 


مسيوقاً بواو القلب. 
× وردت فى الأثر العربی صيقتان لعلمين هما قابيل وهابيل وهابيل يقايله قى النص العبرى 
a‏ وقدحدثت بالعلم العبرى التغيرات التالية - 
تحولت السيجول 83 إلى فتحه ه. 
أطيلت الفتحة بسبب النبر (ها) وكذلك الكسرة (بیل) 
آما قابيل فيقابله فى النص العبرى PP‏ قاين. 
ونرجع أن قابيل هو تصحيف للاسم العبرى قياساً على وزن هابيل. 
+ تتفق معانى المفردات إلى حد كبير فى الأثر العربى والنص العيرى على نحو ما عرضنا + وقلما 
تجد اختلافاً , والملاحظات السابقة كافية لإبراز هذا الاتفاق + 
الاشررقم ۱۱۸۱4۹ 
"حدثنا بشر قال » حدثنا يزيد قال ٠‏ حدثنا سعید , عن قتادة قال : ذکر ₪ أن طول السفينة 
ثلاثمائة ذراع + وعرضها خمسون ذراعاً » وطولها فى السماء ثلاثون نراعاً » ويابها فى عرضها. (), 


التص العبری + 


pi‏ اج 


- الطیری VE‏ 
ו בראשית ו / 15-16 


- צצ\ - 


الترجمة: 

"ثلائمائة ذراع يكون طول القلك وخمسين ذراعاً عرضه وثلاثين ذراعاً ارتقاعه . وتصنع كوة 
للقلك وتكمله إلى حد ذراع من فوق . وتصتع ياب الفلك فى جانبه" AW‏ 
ملاحظات على النصين 

+ هناك اتفاق فى مواصفات "سفينة نوح" YG‏ يحدد لنا "طول السفينة" ثلاثمائة ذراع وقی 
النص العبرى : GLOWS‏ ذراع يكون طول الفك" وفى الأثر : وعرضها خمسون ذراعاً وفی النص 
العبری :" وخمسون ذراعاً عرض » وقى الأثر : وطولها قى السماء ثلاثون ذراعاً" كما فى النص 
العبرى : "وثلائین ذراعاً ارتفاعه" . ويحدد الأثر مكان باب السفينة : توبابها فى عرضها" على نحو 
ما حدده النص العبرى : وتصنع باب الفلك فى جانيه". 

> ويلاحظ أن الجمل العربية فى الاثر בב بالبتداً » ويأتى العدد ll‏ « بینما يتقدم العدد فى 
التص العبری . 4 

طول السفينة ثلاثمائة ذراع שלש صم אַפָה אוֹדָך مرچ + 


وعرضها خمسون ثراعا ۳ אֲגָה چجده + 


+ آما الجملة الاسمية الواردة فى الاثر : "ویابها فى عرضها" , فیقابلها كذلك جملة اسمية فى 
النص العبرى 80093 جچ 3132 + 


الأثررقم ۱۷۲۲۰ : 

حدثنا ابن حمید قال » حدثنا سلمة + عن ابن إسحق قال : لا آراد الله أن يكف ذلك - یعنی 
الطوقان - آرسل ريحاً على وجه الارض » فسکن الاء » واستدت ینابیع الأرض الغمر الاکبر وآبواب 
السماء ٠‏ یقول الله تعالی : (وقیل يا آرض ابلعی ماك ويا سماء اقلعی) إلى (بعداً للقوم الظالین) , 
فجعل الماء ینقص ویفیض ویدبر + وکان استواء الفك على الجودی ٠‏ فیما يزعم أهل التوراة + فى 
الشهر السایع عشرة ليلة مضت منه » فى أول يوم من الشهر العاشر > رؤى رژوس الجبال . قلما 
مضی بعد ذلك آرپعون بوماً « قتح كوة الفلك التی صنع فیها » ثم أرسل الغراپ لینظر له ما فعل الاء 
فلم برجع إليه » فارسل الحمامة فرجعت إليه + ولم يجد ارجلیها موضعاً : فبسط يده للحمامة + 
فأخذها ثم مكث سبعة آیام ‏ ثم آرسلها لتنظر له ۰ فرجعت حين أمست , وقي فمها مرق زيتوتة + 
فعلم توح أن الاء قد قل عن وجه الارض . ثم مكث سبعة أيام » ثم آرسلها , فلم ترجع » فعلم توح أن 
الأرض قد برزت قلما کمات السنة فیما بين أن آرسل الله الطوفان إلى أن آرسل توح الحمامة . 
\- سفر التكوين ۱-۹۵/۷ 


- ۱۷۸ - 


ودخل يوم واحد من الشهر الأول من سنة ائنتین - يرز وجه الأرض ٠‏ فظهر اليبس + وكشف توح 
غطاء الفلك ء ورأى وجه الأرض ٠‏ وفى الشهر الثانى من سنة اثنتين » وفى سبع وعشرين ليلة منه » 
قيل لتوح : ( اهبط بسلام منا وبركات عليك وعلى pal‏ ممن معك وأمم ستمتعهم ثم یمسهم متا عذاب 
آلیم) هود : ۶۸ . 


الثص العیری : 


nl 
تاه ספל ر‎ ١ או לך‎ mtr 
ودود ליצאה היה ממ לקףדנלה زولوت‎ 
אל دمجم م מס על چد טר‎ 


4 
313 
1 
4: 
EEE 
1 
3 
EEE 


الترجمة: 

واستقر الفلك فى الشهر السابع فى اليوم السايع عشر من الشهر على بال أراراط . وكانت 
المياه تنقص نقصا متوالياً إلى الشهر العاشر . وفى العاشر من أول الشهر ظهرت رؤوس الجبال . 
وحدث من بعد أربمين يوماً أن lag‏ فتع طاقة (کوة) القلك التى كان قد عملها . وأرسل الغراب + 
فخرج متردداً حتى تشققت المياه عن الأرض ثم أرسل الحمامة من عتده ليرى هل قلت المياه عن وجه 
الارض . فلم تجد الحمامة مقراً ارجلها « قرجعت الحمامة إليه إلى الفلك oY‏ مياهاً كانت على وجه 


\- الطبری 1۹-4۸۷ 
لك בראשית ₪ / 4-14 


٩۷۹ - 


كل الأرض . فمد يده وأخذها وأدخلها عنده إلى الفلك ‏ فلبث أيضاً سبعة أيام أخر وعاد فأرسل 
الحمامة من الفلك » فاتت إليه الحمامة عند المساء وإذا ورقة زیتون خضراء فى فمها ٠‏ فعلم نوح أن 
المياه قد قلت عن الأرض , قلبث أيضاً سبعة أيام أخر وأرسل الحمامة قلم تعد ترجع إليه أيضاً . 
وكان قى السنة الواحدة والستمائة فى الشهر الأول فى أول الشهر أن المياه نشفت عن الارض + 
فكشف نوح العطاء عن الفلك ونظر فإذا وجه الأرض قد نشف . وفى الشهر الثانى فى اليوم السابع 
والعشرين من الشهر جفت الأرض. 
ملاحخلات على التصين د 
يعكس هذا الأثر الوارد عند الطبری وجوهاً من التطابق والاتقاق مع المصدر العبری الذى 
وردت فيه أحداث الطوفان » ويبدو هذا التطايق والاتفاق فيما يلى : 
+ جاء فى الأثر : وکان استواء القلك .... قى الشهر السابع لسبع عشرة ليلة مضت منه gag‏ نفس 
ما ورد فى التص العبرى : "واستقر الفلك فى الشهر السابع فى اليوم السابع عشر من الشهر". 
» وجاء أيضاً : 'فلما مضى بعد أريعون “lass‏ وهو ما يتفق مع ما جاء فى التص العبرى : 'وحدث 
من بعد أربعين ls‏ 

+ وفى الأثر أن نوحاً : “فتح كوة الفلك التى صنع فیها" وهو ما یتطابق مع النص العبرى حيث جاء 
فيه : "أن lags‏ فتح طاقة (کوة)" الفلك التى عملها". 

+ كما ورد فى الأثر أن نوحاً : "أرسل الفراب" » كما جاء فى النص العبری أيضاً أن نوحاً : 'أرسل 
الغراب" » فالتطايق بين الجملتين واضح. 

> وورد كذلك فى الأثر أنه : "أرسل الحمامة" + وجاء فى الخص العبرى : Jee‏ الحمامة". 

+ والأحداث التى صاحبت وجود الحمامة على الأرض واحدة فى النصين ٠‏ فقد جاء فى الأثر : “لم 
يجد لرجليها (أى الحمامة) موضعاً » وجاء فى النص العبرى : "فلم تجد الحمامة مقراً لرجليها". 

+ فما كان من توح عليه السلام - كما ورد فى الا إلا أن : بسط يده للحمامة فأخذها "تماما كما 
يروى النص العبرى إذ + "مد يده وآختها MT‏ 

* آما عبارة : "فعلم نوح أن الماء قد قل عن وجه الارض" الواردة فى الأثر » فهى ذاتها عبارة : فعلم 
توح أن المياه قد قلت عن الارض Bail‏ قى النص العبرى . 

* من معاتى كلمة חלון الواردة قى التص العیری شباك »ناقذه , طاقة . كوة , انظر : داقيد سجيف , المجلد الثاني « 
ג 11۶9 , * 


++ من معانى كلمة שלח الواردة فى التص العبری » أرسل يسط ٠‏ بعث » وقد مد + حول , سلم > انظو . داقيد سجيف . 
الجلد الراپع . مادة שלח و - 


- ۱۸. - 


+ كذلك نجد عبارة : ثم مكث سبعة أيام ثم أرسلها - أى الحمامة - ”قى الأثر تحقق مع : "قلبث 
أيضاً سيعة أيام وعاد فأرسل الحمامة" فى التص العيرى . 

+ وجاء فى الأثر : 'فرجعت gl)‏ الحمامة) حين آمست وفى فمها ورق زيتونة" ء والعبارة لا تختلف 
كثيراً عما جاء فى التص العبرى : ca‏ إليه الحمامة عند المساء وإذا ورقة زيتون خضراء فى 

+ ونتيجة ما سبق كما فى الأثر هی : "فعلم نوح أن الأرض قد يرزت” » وهی نفس التتيجة الواردة 
النص العبرى : "فعلم نوح أن المياه قد قلت عن الأرض". 

* وكان رد فعل نوح - عليه السلام - واحداً فى الأثر والنص العبری فهو فى الأول : "مکت سبعة 
أيام ٠‏ ثم أرسلها , فلم ترجع وفى الثانی : 'فلبث أيضاً سبعة أيام أخر وأرسل الحمامة فلم تعد 
ترجع إليه أيضاً. 


+ كما أن تحديد تاريخ يروز الأرض نجده واحداً فى النصين ففى الأثر : “يوم واحد من الشهر 
الأول" + وفى التص العبرى : "فى الشهر الأول + فى أول الشهر". 

+ وتحديد تاريخ جفاف الارض > ومن ثم استعداد نوح عليه السلام للهبوط عليها , متفق عليه بين 
النصين فى الاثر : hy‏ الشهر الثانى من سنة اثنتين + في سبعة وعشرين ليلة منه" gig ٠‏ النص 
العبرى : وفی الشهر الثاني فى اليوم السابع والعشرين من الشهر" + وإن كنا لا نعدم وجود 
اختلاف بين فى السنة التى تمت فيها الحادثة + ولا غرو فى ذلك ۰ فهذا من دیدن الرواة 
والمؤرخين, فيما يتعلق يتواريخ الأحداث. 

وهكذا نجد التطابق والاتفاق بين الرواية الإسرائيلية عند ابن جرير ٠‏ وبين المصدرالإسرائيلى 

الذى روي عنه + - وهو على نحو ما بینا - لا يقتصر على التطابق أو الاتفاق فى العبارات والألفاظ + 

وإتما تعداه إلى التطابق التام فى ترتيب الأحداث والوقائع. 

ومن الملاحظات اللغوية نجد ما يلى : 

« الجملة القعلية الواردة فى الأثر : "فتح كوة الفلك" تتكون من : فعل (الفاعل مستتر) مقعول 
(مضاق) . مضاف إليه يقابلها فى النص العبرى : ۳۶9۲2 83 את הללן 3219 . 

وتتکون من فعل فاعل مفعول (مضاف) مضاف إليه . 

مع ملاحظة أن الفعل العربی فى الزمن الاضی «والفعل العبری قى الزمن الماضى کذلك عن 
طریق استخدام واو القلب مع صيغة الضارع كما أن وزن الفعل فى الجملة العربية هو نفس وزن 
الفعل فى الجملة العبرية قعل = و« الأمر sll‏ يشير إلى التطابق التام بين الجملتین من 

التاحية اللغوية. 


- ۱۸۱ - 


= الجطة القعلية فى الأثر : "وأرسل الغراب” تتكون من فعل (الفاعل مستتر) مفعول به 
ويقابلها فى النص العبری 70991 את 3397 وتتكون من فعل (الفاعل مستتر) مفعول به. 
وزمن الفعل واحد فى التصين: ماض فى العربى = ماض فى العبرى (باستخداح واو القلب مع 
المضارع). 
+ وجملة «أرسل الحمامةه قى الأثرء هى جملة فعلية تتكون من: 
فعل (الفاعل المستتر ) مقعول به 
یقابلها فى النص العیری ۰ 05 mK‏ 9*8 وهى فعلية أيضا وتتکون من: 
فعل (الفاعل المستتر ) مفعول به 
وزمن الفعل واحد كذلك فى النصین: ماض فى العریی = ماض فى العبری (یاستخدام واو 


القلب مع المضارع). 
= والجملة النقية الواردة فى الأثر: ولم يجد لرجليها موضعاء تقابلها جملة منقية كذلك فى النص 
العيرى: 


ולא چیه הינח pip‏ ל דנל . 

(ولم تجد الحمامة مقرا لرجلها)ء مع ملاحظة أن.الجملة العبرية قد صرحت بالفاعل, وجاء 
الفعول به بعده مباشرة. بينما استتر الفاعل فى العربية. وتقدم الجار والمجرور (لرجليها) على 
الفعول به (موضعا). 
x‏ والجملة الفعلية الواردة قى الأثر: «فعلم توح أن الاء قد قل عن وجه الأرض». یقابلها فى النصس 

العبری: | 151« בח סי קלה הָמִים 732 ۲ + 

والفعل الماضى (علم) يقابله ( یو ) (مضارع مسبوق بواو القلب = ماض)؛ والقاعل 
فيهما واحد هو (نوح).( 83 )» والفعل الماضى (قلً) یقابله ( 799. ) وهو ماض 
أيضا إلا أنه جاء مع ضمير الغائبين لأنه يعود على كلمة ) 85589 ) التى تنتهی بنهاية الثنی 
٥ (‏ ). ومن ثم. قان الفعل معها يأخذ ضمير الجمع. 

آما الجار والمجرور والضاف إليه oe)‏ وجه الأرض)ء ويقابله فى النص العبری )90 השרד ) 
التى تتكون من( 3# ) مختصرةفى( 9 ) وهی حرف من حروف النسب, ( ۷۶ ) 
وهى ظرفہ ثم كلمة ( חר ). 

ويلاحظ أن أوزان الأفعال الواردة فى التصين واحدة (علم. ‏ ¥732 ) (قل. קל ) 

NAY - 


+ كما أن الجملة الفعلية: «كشف توح غطاء الفلك»» والتى تتكون من: 


"ו 
يقابلها 951 
فعل 


وزمن الفعل العربى ماض, وکذاك زمن القعل العبرى (صيفة المضارع مع واو القلب) ووزن 


فاعل مفعول به (مضاف) مضاف إليه 
لعن את 7938 3353 + و 
قاعل مفعول به (مضاق) مضاف إليه 


الفعل العربی هو )23( ويقابله الاجوف العبری من وزن ‏ 599 


* ویپرز فى هذین النصين الاتفاق الکبیر فى معانی الگفاظ مما يؤكد العلاقة الوطيدة بینهماء 


ویظهر ذلك بوضوح من مقارنة النصين على نحو ما بينا laf‏ 


الأخررقم ۲۱۱۲: 


حدثنا ابن حميد قال, حدثنا سلمة قال. حدثنا محمد بن إسحق قال: نکم يعقوب بن اسحق - 
وهو إسرائيل - ابنة خاله «لياه Bal‏ «ليان بن توبیل بن إلياس»» قولدت له روبيل بن یعقوب, وكان 
أكبر reals‏ و«شمعون بن يعقوب» و«لاوى بن یعقوپ» وديهوذا بن یعقرب» ودريالون بن یعقوپ». 
ودیشجر بن یعقوب» و«دينة بنت يعقوب» ثم توفيت «ليا بنت ليان» فخلف يعقوب على أختها «راحيل 
بت ليان ين توبيل بن إلياس» فولدت له «يوسف بن یعقوب» ووبنيامين» - وهو بالعبرية أسد - وولد 
الأخرى «بلهه»» أربعة نفر: «دان بن يعقوب» و«نفتالى 
أبن يعقوبه و«جاد بن يعقوب» و«إشرب بن یعقوب فكان بنى يعقوب اثنى عشر رجلاء نشر الله منهم 
اثتى عشر سيطاًء لا یحصی عددهم ولا يعلم أنسابهم إلا الله. يقول الله تعالى: (وقطعناهم اثنتى 


له من سریتین له: اسم إحداهما «زلفه» واسم 


عشرة أسباطاً (aad‏ الأعراف: ۱۱۰ (0 


التص العبرى: 


\- الطبری 1۴۰-۹۱۹/۱ 
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الترجمة: 

وإذ هو بعد يتكلم معهم أتت راحيل مع غنم أبيها لأنها كانت ترعی, فكان لما أبصر يعقوب 
راحیل بنت لابان خاله وغتم لابان خاله أن يعقوب تقدم ودحرج الحجر عن فم البثر وسقی غنم لین 
خاله. fis‏ يعقوب راحبل ورفع صوته وبكى. «وأخبر يعقوب راحيل أنه أخو أبيها وأنه ابن رفقة. 
فركضت وأخبرت أباهاء فكان حين سمع 005 خبر يعقوب ابن آخته أنه ركض للقائه وعانقه وقبله 
وأتى به إلى بيته. فحدث GLY‏ بجميع هذه الأمور «فقال له لابان إنما أنت gale‏ ولحمی. فأقام عنده 
شهراً من الزمان. 

ثم قال لابان ليعقوب الأنك أخى تخدمنى مجاناً. آخبرنی ما أجرتك وكان للابان ابنتان اسم 
الكبرى ليئة واسم الصغرى راحیل, وكانت Lue‏ ليئة ضعیفتین» وأما راحيل فكانت حسنة الصورة 
وحسنة النظر, وأحب يعقوب راحيل. فقال أخدمك سبع سنين براحیل ابنتك الصغرى. فقال لابان إن 
أعطيتك Lal]‏ أحسن من أن أعطيها لرجل آخر. أقم عندى فخدم يعقوب براحیل سبع سنين وكانتت 
فى عينيه كأيام قليلة بسب محيته لها . 

ثم قال يعقوب للابان أعطنى امرأتى لان أيامى قد كملت فادخل عليها فجمع لابان جميع أهل 
المكان وصنع وليمة وكان فى المساء انه أخذ ليئة ابنته وأتى يها إليه فدخل عليها وأعطى لابان زلفة 
جاريته لليئة ابنته جارية» وفی الصباح إذا هى ليئةء فقال للابان ما هذا الذى صنعت بى. أليس 
براحيل خدمت عندك. فلماذا خدعتنی. فقال لابان لا يُقعل هكذا فى مكاننا أن تُعطى الصغيرة قبل 
البكر. أكمل أسبوع هذه فنعطيك تلك أيضاً بالخدمة التى تخدمنى أيضا سبع سنين آخر. فقعل 
يعقوب هكذا. فاکمل أسبوع هذه فأعطاه راحيل ابنته زوجة له, وأعطى لابان راحيل ابنته بلهة جاريته 
لها. قدخل على راحيل أيضا وأحب أيضا راحيل أكثر من ليئة وعاد فخدم عنده سبع سنين آخر. 

ورأى الرب أن ليئة مكروهة ففتح رحمهاء وأما راحيل فكانت عاقراً. فحبلت ليئة. وولدت ابنأ 
ودعت اسمه رأوبين لأنها قالت إن الرب قد نظر إلى منلتی. إنه الآن يحبنى رجلی, وحبلت Lad‏ 
وولدت cll‏ وقالت ان الرب قد سمع أتى مكروهة فاعطانی هذا Last‏ فدعت اسمه شمعون وحبلت 
وولدت yl‏ وقالت الآن هذه المرة يقترن بى رجلى. لأنى له ثلاثة بنين. لذاك دعي اسمه لاوی» وحيلت 
أيضا وولدت ابناً وقالت هذه المرة أحمد الرب. لذلك دعت اسمه يهوذا ثم توقفت عن الولادة MV‏ 


۱- صفر التكوين ۲5-۹/۲۹ 
- ۱۸۵ 


| العبرى: 


ולי جر وض ברעה قم بز וקהר 
7 שפחת רל כּן שני pK pH?‏ صب 


לי و۵ | 


טמ و לד آم 
ואר مارم جر و ארונ בת TY Sp‏ 
ty‏ 21 ראופן הימי קציריחטיט وجو bT‏ 
xan Tiya‏ אלם אֶל-לאָה אפ oN‏ חל وموم 
נא לי N ip RTD‏ לה bp‏ مره ד 
N‏ رو ETT Bp‏ جر e‏ ל לכן وید 
עמ הלילה תחת דראי ap‏ הבא עקב | מרהשרט 
הצא לאָה לקראזו מל אלי NI‏ ود وی 
BT TIDY‏ جر دود جوم pS‏ האג משכע 
El‏ ותלד یود و היז הָאמֶר 
לאה }| :3 01 تاجف" و 
טמ שכר וקב שד לאה ועלד WT‏ اوجد: 
ַא מה بجر ַלקים ואת' زج טוב הפעם לי 
אשי mrp‏ לו 


חר ותלד جز ולאכ א دام و קבא 
אשמ יוסף לאפר יסף IT‏ ودج ארוס 
ל / 1-24 


۱۸۱ 


الترجمة: 

فلما رآت راحيل أتها لم تلد ليعقوب غارت راحبل من آختها وقالت ليعقوب هب لى بنین, وإلا 
Lid‏ أموت فحمى عضب يعقوب على راحيل وقال آلعلى مكان الله الذى منع عنك ثمرة البطن. ققالت 
هوذا جاريتى بلهة. أدخل عليها فتلد على ركبتى وأرزق آنا أيضا منها بتين. فأعطته بلهة جاريته 
زوجة. فدخل عليها يعقوب فحبلت بلهة وولدت ليعقوب ابنا. فقالت راحيل قد قضى لى الله یس 
أيضاً لصوتى وأعطانى ابنأ لذلك دعت اسمه داتاء وحبلت أيضا بلهة جارية راحیل وولدت ابنأ ثانياً 
لیعقوب. فقالت راحیل مصارعات الله قد صارعت أختى وغلبت. قدعت اسمه نقتالى. 

ولا رأت J‏ أنها توقفت عن الولادة أخذت زلقة جاریتها وأعطتها لیعقوب زوجة. فولدت زلقة 
جارية ليئة ليعقوب ابا فقالت ليئة بسعد. فدعت اسمه جاداء ولدت زلفة جارية ليئة ابن lac‏ 
ليعقوب. فقالت ليئة بغبطتى لأنه تغبطنى بنات. فدعت اسمه أشير. 

ومضى رآوبین فى أيام حصاد الحنطة فوجد lal‏ فى الحقل وجاء به الى ليئة آمه. فقالت 
راحيل لليئة أعطنى من لفاح ابنك فقالت لها أقليل أنك أخذت رجلى فتأخذين لفاح ابنى أيضا فقالت 
راحيل إذأ يضطجع معك الليلة عوضا عن لفاح ابنك. قلما أتى يعقوب من الحقل فى الساء خرجت 
ليئة للاقاته وقالت إلى تجىء لأنى قد استنجرتك بلفاح اينى فاضطجع معها تلك الليلة. وسمع الله 
لليئة فحبلت وولدت ليعقوب ابنا خامساً. فقالت ليئة أعطاني الله أجرتئ لأنی أعطيت جاريتى لرجلى. 
فدعت اسمه يساكرء وحبلت أيضا ليئة وولدت ابناً سادساً ليعقوب. ققالت ليئة قد وهبنى الله هبة 
حسنة. الآن یساکنتی رجلی لأنى ولدت له ست بنین. فدعت اسمه زبولون. ثم ولدت ابنة ودعت اسمها 


دینة. 


وذکر الله راحیل وسمع لها الله وفتح رحمها. فحبلت وولدت Ly‏ فقالت قد نزع الله عاری, 
ودعت اسمه يوسف قائلة یزیدنی الرب ابتاً آخر ٩‏ , 


-۲2-۱/۲۰ سفر التکوین‎ -١ 
- ٩۸۷ - 


النص العبرى: 


الترجمة: 

وكان بنى يعقوب اثنى عشر. بنو ليئة رآوبین یکر يعقوب وشمعون ولاوى ويهوذا ويساكر 
وزبولون. Gal‏ راحيل يوسف وينيامين» وابنا بلهة جارية راحيل دان ونقتالی» وابنا زلقة جارية لينة 
جاد وأشير هؤلاء بنو يعقوب الذين ولدوا له فى فدان آرام © 
ملاحظات على التصوص: . ر 

ضم الاثر السابق فى مضموته أحداثاً تتعلق بزواج یعقوپ عليه السلام من ابنتى خباله 
وجاريتيهما وما أنجبه منهن من آبناء, وهذه الأحداث وردت متفرقة فى أكثر من موضع من سفر 
التكوين. 

والأحداث واحدة, سواء فى الأثر pl‏ فى النصوص العبرية, ولعل أكثر ما يلفت الانتباه فى 
مقارنة هذه النصوص هو ذلك العدد الكبير من الأعلام الواردة فيهاء وكلها أسماء أشخاص. 

وإذا نظرنا إلى هذه الأعلام أمكننا أن نميز فيها ما يلى: 

أولا : : أعلام وردت فى الأثر دون اختلاف يذكر بينها وبين الاصل العبرى (gh‏ أنه قد تم تعره 
هذه الأسماء دون تغبیر A)‏ 

راحيل = 

يوسف - 


يعقوب = 


بنيامين = 


¬ גראשית ‏ לה / 224 

۲- سفر التكوين ۲۱-۷۲/۳۵. 

؟- عن تعريب الاعلام اتظر. السیوطی. الزهر فى علوم االفة وأتواعهاء دار إحياء الکتب العربية, ck yall]‏ دت ص ۲۷۷-۲۹۸, 
ظ الیقی, المعرب من الکلام الأعجمي على حروف العجم, تحقیق قح عيد الرحیم؛ دار القلم. دمشق, ۱۹۹۰م» 

ו ٠‏ حيث یذکر الجوالیقی ما تکلعت به العرب من الکلام الاعجمی ونطق > القرآن المجيد وورد قى تخبار الرسول صلی 

الله عليه وسم والصحابة والتابعين» وهو ما تجد له ثّالا فى الروايات الإسرائيلية نحو إسرائيل ویوسف واسحق وغيرها 


- (AA - 


زلقه = ۰:77 
יוצ 


₪ 3 
ד 

دان = 13 ۰ 
نفتالى = ps‏ 

جاد = 7 . 
شعون | 1399 - 
يهوذا = יָההּדָה ּ 

دینه = ית 


Lib‏ : أعلام حدث بها تصحيف. 
ريالون = زبولون ۲ - 


|شرب = آشر ד . 
ان 
لیا بان 137 . 


ثالثا : أعلام خضعت لبعض التغييرات الصوتية مثل. 

ש= + (ليئا) 

فقد حذفت الهمزة من العلم العبری: فالتقت الكسرة الممالة والفتحة الطويلة فنشأ صوت 
انتقالى هو الياء. 

(ad) پوه‎ =e 

تحولت الإمالة فى العلم العبرى إلى فتحة طويلة. 

روبيل = 120۴ (رنویین) 

حذفت الهمزة من العلم العبرى وتغير التركيب المقطعى الکلمة: 

Ruben ——¢ Ruben 

تتبادل الأصوات المتوسطة وهی (م» ن ل. ر) فيما بينهاء لذا تحولت النون إلى لام من باب 
الخالفة. 

يشجر = בו (Sls)‏ 

حذفت إحدى السيتين كراهة لتكرار الصامتين المقين AV‏ 

تحولت السين العبرية إلى الشين العربية . 
ג : صلاح الدين صالح حستين, القواتین الفنولوجية فى اللقات السامية «دراسة تولينية» مجلة الدراسات 
الشرقية, القاهرة, العدد الرابع عشر, يناير ۱۹۷۵م ص۷۰. 


- ۱۸۹ - 


حرك حرف المضارعة بالفتحة. 
تحولت الكاف المهموسة إلى نظیرها المجهور فى العربية وهو الجیم. 


الأخررقم ۱۱۹6۷۱ 

حدثنا ابن وكيع قال, حدثتا عمروء عن أسباطء عن السدى قال. أصاب التاس الجوع. حتى 
أصاب يلاد يعقوب التى هو بهاء فبعث بتيه إلى مصر وأمسك آخا يوسف ينيامين: قلما دخلوا على 
يوسف عرفهم وهم له منكرون فلما نظر إليهم قال: أخبرونى ما آمرکم» فإنى آنکر شاتکم! قالوا: نحن 
قوم من أرض الشام. قال: قما جاء بكم؟ قالوا: Gig‏ نمتار alah‏ قال: کنبتم. أنتم عيون. كم أنتم؟ 
قالوا: عشرة. قال: أنتم عشرة آلاف كل رجل منكم أمير ألفه فتخبروتی خبركم قالوا: إنا إخوة بنو 
رجل صدیق. وتا كنا اثنى عشرء وكان أبونا يحب أخأ لناء وإنه ذهب معنا البرية قهلك منا قيها, 
وكان Grad‏ إلى أبينا. قال: فإلى من سكن أيوكم بعده؟ قالوا: إلى أخ لنا أصغر منه. قال: فكيف 


تخبرونى أن أباكم صديقء وهو يحب الصغير منكم دون الکبیر؟ 


إئتونى بأخيكم حتى أنظر إليه. (فإن لم is‏ 
Ge‏ آباه وإنا لفاعلون) قال: فضعوا بعضكم رهينة حتى ترجعواء قوضعوا 5 


التص العبری + 


5415# الطيرى‎ -١ 


A شمعون‎ 


دج( sg‏ بنج 
وچ ی چم جود Tq?‏ 
מרא עקב د ישר ממצריס ואמ קב ۲۳2 
ججح جه RA‏ הגה نیج כ هلچ" DTD?‏ 
زود py)‏ משָׁם ומ بر IM‏ רד 
ETN‏ بیج “ppb‏ ממצרים: و جرد( “TH‏ 
Ma‏ לקה ا יור N sd‏ 


הש או קשח א א DE‏ ואמ 
بو وج pm‏ קר ۳۵۳ ۱۲۳۶ رود 
ר Ûr‏ את למוה אֲשֶׁר جح جرد 


בָאתָטו كروب אלד לא بر وج ود وتبرج حياط 


SAAS שש‎ 


نی به قلا كيل لکم عندی ولا تقربون. قالوا سنراود 


الترجمة : 


وجاءت كل الارض إلى مصر الى يوسف لتشتری قمحا oY‏ الجوع كان شديداً فى كل الأرض. 

فلما رأى يعقوب أنه يوجد قمح قى مصر قال يعقوب لبنیه لاذا تنظرون بعضكم إلى بعض» 
وقال إنى قد سمعت أنه يوجد قمح فى مصر. انزلوا إلى هناك واشتروا انا من هناك لنحيا ولا نموت. 
غنزل عشرة من إخوة يوسف ليشتروا قمحاً من مصرهء وأدا بنيامين آخو يوسف فلم يرسله یعقوب مع 
إخوته لأنه قال لعله تصيبه أذية. فآتى sy‏ إسرائيل ليشتروا بين الذين أتوا. لأن الجوع كان فى أرض 
کنعان» وكان يوسف هو المسلط على الارض وهو البائع لكل شعب الارض. فأتی إضوة يوسف 
وسجدوا له بوجوههم إلى الأرضء ولا نظر يوسف إلى إخوته عرفهم فتتکر لهم وتكلم معهم بجقاء 


وقال لهم من أين جنتم تم. فقالوا من أرض كنعان لنشترى طعاماً وعرف يوسف إخوته وأما هم فلم 


یعرقوه. 


לְאִת: האמו زاره یم جر 


TEE‏ جيم جوم עה .הקטן بخ הזבו 
اج نايد ید DDR‏ مو הא אֲשֶׁר HET‏ 
sla‏ את pan‏ ۲ جك אםד 


הא ה م איבא DME‏ הקטן הי של 


= וֹאמֶר‎ ıe שלש‎ ppg جرح‎ EYN 
גי‎ DETR رص‎ WY וקא وات העלישי [את‎ 


יְרָא: خم" ونه אמ N2? “PY TIR DYN‏ מִשְמַרְכֶם 
وص לי הכש وم pe BF‏ اد رد مرح 
مجم הביא אי مجم ROY D2‏ مو נעשויקן: 
تج איש THE‏ אֶבְל رود ו DD‏ بصن 
E‏ רָאט برد WR PDT DD‏ ולא Fp‏ על- 
ما ای مسارم ا + מ{ ראכ אט לאפר 
הֲלֹא By‏ و دود جار 
وید ונמיוימו הגה U‏ ₪ לא שי שמ 
Mp‏ د הפליץ tb‏ הלכ כפלקם ووو ولد . 
אלה ודקר ל( וקה כ WT;‏ ר או 
לְעניהְטו(0 


\- בראשית מא / 57. هد / 1-24 


-۱۹۱ - 


فتذكر يوسف الأحلام التى حلم عنهم وقال لهم جواسيس أنتم. لتروا عورة الأرض جتتم. فقالوا 
لا يا سيدى. يل عبيدك جاعوا ليشتروا طداماً. نحن جمیعنا يتو رجل واحد. نحن أمناء. ليس عبيدك 
جواسيس. فقال لهم كلا بل لتروا عورة الأرض جئتم. فقالوا عبيدك اثنا عشر laf‏ نحن بنو رجل 
واحد فى أرض كنعان. وهذا الصغير: عند أبينا اليوم والواحد مفقود. فقال لهم يوسف ذلك ما كلمتكم 
به قائلاً جواسيس أنتم . بهذا تمتحنون. وحياة فرعون لا تخرجون من هنا إلا يمجىء آخیکم الصغير 
إلى هتا. آرسلوا منكم واحداً ليجئ بلخیکم وأنتم تحیسون فيمتحن كلامكم هل عندكم صدق. والا 
فوحياة فرعون إنكم لجواسيس. فجمعهم إلى حبس ثلاثة أيام. 

ثم قال لهم يوسف فى اليوم الثالث افعلوا هذا واحيوا. آنا خائف الله إن كنتم أمناء فليحبس 
أخ واحد منكم فى بيت حبسكم وانطلقوا أنتم وخذوا قمحاً لمجاعة بيوتكم. وأحضروا أخاكم الصفير 
إلى فيتحقق كلامكم ولا تموتوا قفطوا هکذا. وقالوا بعضهم لبعض lan.‏ إننا مذنبون إلى أخينا الذى 
رأينا ضيقة نفسه لا استرحمنا ولم نسمع. لذلك جاءت علينا هذه الضيقة. فآجابهم رأوبين قائلا ألم 
آكلمكم قائلاً لا تأتوا بالود وأنتم لم تسمعوا فهوذا دمه يطلب. وهم لم یعلموا أن يوسف فاهم. لان 
الترجمان كان بينهم. قتحول عنهم ويكى. ثم رجع إليهم وکلمهم. وأخذ منهم شمعون وقيده “plod‏ 


عيزنهبا". 


ملاحظات على التصيين: 
+ تتفق بداية الأثر مع بداية الإصحاح الثانى والأربعين من سفر التكوين والفقرة السابقة مباشرة» 
والواردة فى ختام الإصحاح الحادى والأربعين. 

ففى الاثر: «آصاب الناس الجوع. حتى أصاب بلاد يعقوب التى هو بها فيعث بتیه إلى ויד 
وأمسك أ. أخا يوسف ينيامين»» بينما نجد فى النص العبرى «.... لان الجوع كان شديداً فى كل 
الأرض. فلما رأي يعقوب أنه يوجد قمح فى مصر قال يعقوب لبنيه لماذا تنظرون بعضكم إلى بعض 
پوجد قمح قى مصر. آنزلوا إلى هناك.... فتزل عشرة من إخوة بوسف ایشتروا 
قمحاً من مصر. lag‏ بنيامین أخو یوسف فلم پرسله یعقوب مع |خوته». 


وقال إنى سمعت أن 


فبسيب الجوع فى بلاد یعقوپ. أرسل يعقوٍ عشرة من أبنائه إلى مصر وأمسك بنيامين أخا 

يوسف فلم يرسله. وهذا ما ورد - Sly‏ اختلف الأسلوب - قى النصين. 

+ كما أن استفهام يوسف الوارد فى الأثر: lade‏ جاء یکم؟» ورد إخوة يوسف: «جثنا نمتار طعامأ», 
يتفق مع ما جاء فى النص العبری: «من أين جنتم. فقالوا من أرض كتعان لنشترى.طعاماً». فعلى 
الرغم من آن السؤال قى الأثر على السيب» والسؤال فى النص العبری عن المكان, إلا أن شقاً من 

الإجابة متقق عليه بين النصين وهو شراء الطعام. ١‏ 
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+ وجاء فى الأثر على لسان إخوة یوسف: 019 إخوة .ينو رجل صديق». يفيد ما فى النص العبری: 
«تحن جمیعاًبنو رجل واحد». 

+ وقول يوسق لاخوته فى الأثر: «أنتم عيون» یتفق مع ما چاء فى النص العیری: «چواسیس أنتمه. 

+ ونهاية «Hl‏ حيث قال يوسف لإخوته: «فضعوا بعضكم رهينة حتى ترجعوا؛ قوضعوا شمعون» 
نجده يتفق فى خطوطه العريضة مع ما جاء فى النص العبرى: «ارسلوا منكم واحداً ليجىء 
باخیکم وأنتم تحبسون», أما تحديد الرهينة به‌شمعون» فى الأثرء فهو ما جاء فى النص العیری: 
«وأخذ متهم شمعون وقيده أمام عيونهم». 

ومن الملإحظات اللفوية نجد ما يلى: 

> الجملة الأسمية الواردة فى الأثر: «أنتم عیون, تتكون من ميتداً (أنتم) وخبر (عيون) ویقابلها فى 
النص العبری 079 5 وهى جملة أسمية lic‏ تقدم فيها الخبر ( 87928 ) 
(على om) (isl‏ ) 

+ ويلاحظ أنه قد ورد فى هذا الأثر بعض MeV!‏ وهی : يعقوب؛ يوسف, بنيامین» شمعون. 
وهذه الأعلام تتفق تماما مع ما جاء فى النص cdl‏ 9( © 0 * 117۹ "۱۳7 


לב رقم ۲۷۳۱۸: 
٠‏ حدثتا القاسم.... قال: ...... وامرأة موسی صفورا ابنة يثرون GAS‏ مدین»(. 
ולב, ۲۷۳۹۹ ג 


«حدثنا ابن حميد.... قال: إحداهما صقورا ابنة يثرون Wess‏ 


التص العبرى(۱١)‏ 


التص العبری (۲) 
ומשה היה רעה את-צאן יתרו חתנו כהן מדין וינהג 
את-הצאן אחר המדבר ויבא אל-הר האלהים הרבה; %% 


(۱) الطبری 3/۱۰ (9) المصدر السايق. 
(ז) שמות ‏ ב ג + NE‏ 1/3 
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الترجمة : 
١‏ - فارتضى موسى أن يسكن مع الرجل قأعطى موسى صقوره". 
۲ - وآما موسی فكان يرعى غنم یثرون حميه کاهن Mole‏ 

والنصوص السايقة تقدم لنا بيانات متفقة فيها جميعا. فامرأة موسى هو صفورا( 73095 ) 
وهی ابنة يثرون ( :93575 ) كاهن مدین ( 1778 ) 

ونلاحظ أن الأعلام التلائة الواردة فى الأثرين تتفق مع ما جاء فى النصين العبریین. دون تقيير 
ما يفيد بتعري هذه الأعلام وایقائها على صورتها فى عصر الاستشهاد, على نحو ما ذكر 
الجوالیقی(. 


الأثررقم ۱۷۰۰: 

حدثنا ابن حمید قال, حدتنا سلمة؛ عن اين إسحق قال حدثتی بعض آهل العلم بالکتاب الأول 
قال: لما فعلت بتو إسرائيل ما فعلت, من معصیتهم نبیهم وهمهم بکالب ویوشم, إذ آمرهم بدخول 
مدينة الجبارین, وقالا لهم ما قالاء ظهرت abe‏ الله بالغمام على باب قبة الزمر على كل بنی 
إسرائيل» فقال جل ثتاؤه لوسی: إلى متى یعصینی هذا الشعب؟ وإلى متی لا یصدقون بالآيات كلها 
all‏ وضعت بينهم؟ أضربهم بالوت فأهلکهم. وأجعل لك شعباً أشد وأكبر منهم. فقال موسی: يسمع 
أهل المصر الذين أخرجت هذا الشعب بقوتك من بينهم, ويقول ساكن هذه البلاد الذين سمعوا 
باسمك: «إنما قتل هذا الشعب من أجل الذين لا يستطيع أن يدخلهم الارض التى خلق لهم. فقتلهم 
فى البرية «ولكن لترتفع أياديك ويعظم جزاؤك یارب. كما كنت تكلمت وقلت لهم. CH‏ طويل صبرك. 
كثيرة نعمك. وأنت تغفر الذنوب قلا تويق. وإنك تحفظ ذتب الآباء على الأبناء وأبناء الأبناء إلى ثلاثة 
أحقاب وآريعة. فاغقر» أى رب آثام هذا الشعب بكثرة نعمك, وكما غفرت لهم منذ أخرجتهم من 
أرض مصر إلى الآن. فقال الله جل ثناؤه لوسی صلى الله عليه: قد غفرت لهم بکلمتك. ولكن حى cll‏ 
وقد ملأت الأرض محمدتى كلهاء لايرى القوم الذين قد رأوا محمدتى وآياتى التى فعلت فى أرض 
مصر وفى القفار؛ وابتلونى عشر مرات ولم یطیعونی» ولا يرون الأرض التى حلفت لآبائهم: ولا يراها 
من أغضينىء فآما عبدى كالب الذى كان روحه معى واتبع هوای. فإنى مدخله الأرض ll‏ دخلها 


are 


ih ویراها‎ 


(۱) سقر الخروج ۲۱/۷. 
(؟) سفر الخروج 1/7 
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وكان العماليق والکنعاتیون جلوساً فى الجبالء ثم غدوا فارتحلوا إلى القفار فى طريق بحر 
سوف. وكلم الله عز وجل موسى وهرون وقال لهما: إلى متى تسوس على هذه الجماعة جماعة السوء؟ 
قد سمعت وسوسة بنى إسرائيل. وقال: لأفعلن بكم كما قلت لكمء ولتلقين جيفكم فى هذه القفار» 
وكحسابكم من بنى عشرين سنة فما قوق ذلك. من أجل أنكم وسوستم على؛ فلا تدخلوا الأرض التى 
رفعت يدى إليهاء ولا ينزل قيها أحد منكم غير كالب بن يوفنا ويوشع بن نون؛ وتكون أثقالكم كما 
كثتم الغنيمة, وأما بنوكم اليوم الذين لم یلموا ما بين الخير والشر, فإنهم يدخلون الارض, وإنى بهم 
عارف, لهم الارض التى أردت لهم. وتسقط جيفكم فى هذه القفار وتتيهون فى هذه القفار على 
حساب الأيام التى حسستم الأرض أربعين slags‏ مكان كل يوم سنةء وتقتلون بخطاياكم أربعين سنة, 
وتعلمون أتكم وسوستم قُدامي. إنى Gl‏ الله فاعل بهذه الجماعة جماعة بنى إسرائيل الذين وعدوا 
قدامى بأن یتیهوا فى الققارء فيها يموتون. 

فأما الرهط الذين كان موسى بعثهم ليتحسسوا الارض, ثم حرشوا الجماعة فأشوا فيهم خير 
الشر فماتوا كلهم cy‏ وعاش يوشع وكالب بن يوفنا من الرهط الذين انطلقوا يتحسسون الأرض. 

فلما قال موسى عليه السلام هذا الكلام كله لبنى إسرائيل» حزن الشعب حزناً clay‏ وغدوا . 
فارتفعوا إلى رأس الجیل, وقالوا: نرتقى الأرض التى قال جل ثناژه. من أجل أنا قد أخطأتاء فقال 
لهم موسى: «لم تعتدون فى كلام الله؟ من أجل ذلك لا يصلع لكم ae‏ ولا تصعدوا من أجل أن الله 
ليس معكم» فالآن تتکسرون من قدام أعداتكم. من أجل العمالقة والکنعانیین أمامکم» فلا تقعوا فى 
الحرب من أجل أنكم انقلبتم على الله. فلم يكن الله معكم». فأخذوا يرقون فى الجبل, ولم يبرح 
التابوت الذى فيه مواثيق الله جل ذكره وموسى من المحلة یعنی من الخيمة حتى هبط العماليق 
والكنعانيون فى ذلك الحائط, فحرقوهم وطردوهم وقتلوهم. فتيّههم الله عز ذكره فى التيه أربعين سنة 
بالمحصية حتى هلك من كان استوجب المعصية من الله فى ذلك. 

قال: فلما ثبت النواشیء من ذراريهم وهلك آباؤهم وانقضت الأريعون سنة yes‏ فيها » وسار 
بهم موسى ومعه يوشع بن نون وكالب بن يوفناء وكان فيما يزعمون على مریم ابنة عمران أخت 
موسي وهرون. وكان لهما صهراًء قدم يوشع بن نون إلى أريحاء فی بتی إسرائيل» قدخلها بهم» وقتل 
بها الجيابرة الذين كانوا فيهاء ثم دخلها موسى ببنى إسرائيل فاقام فيها ما شاء الله أن يقيم, ثم 
قبضه الله إليه. ولا يعلم قبره أحد من MMA‏ 


(۱) الطبرى ۵۲۲/4 - هلاه 
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النص العبرى: 


اسر îr‏ دز ער-אָנה ואנ ap‏ הוה نیت 


הת שמ קראפה با بای کر 
جم بوغرم ا אַתָּה ה גנ שד עַלהָם تمجه مير 
אה הל جراوخ יט جیوه ينا mb‏ جوم 
چیه درد כְּאיש برد مرو ده אַשְׁר"ָׁמְע يرم 
שְׁמֶעךְ לאמר: مودق nb?‏ زد BITN Ka‏ 


א سروس بو دوه Di)‏ 
sp‏ هم JS‏ כּאֲשֶׁר دوجم RD‏ ארך 
pira) bik‏ اد ללא ;הפר ען 


אָבות tya Dy apy‏ وجو לען 
تسم جر RN‏ مج E‏ 
إل صرت عجره py bp iT‏ ואוּלס ST‏ 
המלא קודיה Tipp prs‏ 
رن 
ונבר ונפי אי וה עשר פְּעָמִים Wo Kb)‏ ددا 
EYD‏ سور אֲשֶׁר שבי לאֲבֹתֶם زج جریا 
ير جيم Tp‏ جفد עקב جرد רוח את עז 
המלא ארי مج אל رجاو یی زج( 
جر a‏ كبرد פמק ישא ان 
لانن یی وت 
הרעה nm‏ אֶשָר הַמָּה מלינים bmn pp‏ 9 
יִשְׂרָאֵל ÙY‏ دی Do‏ 3 


ריפס כ רכ 
ל טר یره ליו 


א אמק ל תי אתמ 
ند מִאַסְתָם چد: וּפנְרִיכָם אַתם Ds 1p!‏ ה 


ع جام زا 
BIE!‏ وس بلج دو בְּממְפר ו 
a‏ = 


jg a جم לענה‎ r DYE Fars ama 
אַתִנאְָיו‎ DEPT جرا موز چه ארְכָעִים נה‎ 
לבל یوج ید‎ E אנ הזז דכרתי ל אסדלאו (את‎ 
על دقح הוה וקמ וש ימו‎ omy הואת‎ 
D1 عو تووم دود לְתור مسر‎ DT 
وضو להועיא جوم ویو‎ oy הקט‎ 
رو‎ pS ره معو مج ديد‎ nay 
apey e הלבגהה‎ PT ויהושע‎ ET 
و دود‎ PRT nb مادم‎ 

a HD DT DDT بود ون "جرعي‎ pik 
a E RDI כנקרועלו‎ 
DDT ود ידו د הָמָאנּ: اجه دراد چیه‎ 
לא תִצְלַח: אלדתעלו د بوم‎ xn יה‎ BT ָברִים‎ 
כ ל הקל‎ pak جود לאו طوف לפנ‎ 7 
bn pp دوجم לט جود‎ bp مم‎ 
ה-א يود‎ app ה ולאה הוה‎ 


5 


O‏ ی TAD‏ و ומת לאמשו موجد 


o חישב جو ההא‎ pom PDN TD DT. 
0 ער-החָרְמָה:‎ Dn? 


الترجمة: 

وقال الرب لوسی حتى متي يهيننى هذا الشعب. وحتى متى لا یصدقوننی يجميع الآيات التى 
عملت فى وسطهم. إنى أضربهم بالوباء وأبيدهم وأصيّرك شعباً أكبر وأعظم منهم. فقال موسى للرب 
فيسمع المصريون الذين أصعدت بقوتك هذا الشعب من وسطهم ويقولون لسكان هذه الأرض الذين 
قد سمعوا أنك يارب فى وسط هذا الشعب الذين أنت يارب قد ظهرت لهم عيناً لعين وسحابتك واقفة 
عليهم وأتت سائر آمامهم بعمود سحاب نهاراً ويعمود نار ليلاً فان قتلت هذا الشعب كرجل واحد 
يتكلم الشعوب الذين سمعوا بخبرك قاتلين لأن الرب لم يقدر آن يدخل هذا الشعب إلى الارض التى 
حلف لهم قتلهم فى القفر فالآن لتعظم قدرة سيدى كما تكلمت قائلا الرب طويل الروح كثير الإحسان 
يغفر الذنب والسيئة لكنه لا بيرىء يل يجعل ذنب الآباء على الأبتاء إلى الجيل الثالث والرابع» أصفح 
عن ذنب هذا الشعب كعظمة نعمتك وكما غفرت لهذا الشعب من مصر إلى ههنا. فقال الرب قد 
صفحت حسب قولك. ولكن حى آنا قتملا الأرض من مجد الرب. إن جميع الرجال الذين رأوا مجدى 
وآياتى التى عملتها فى مصر وقی البرية وجریونی الآن عشر مرات ولم یسمعوا لقولی لن يروا 


() במדבר יד ۰ 11-1 
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الأرض التى حلفت لآبائهم وجميع الذين أهانوتى لا يرونها. وأما عيدى كالب فمن أجل أنه كانت معه 
روح أخرى وقد اتبعتی تماماً أدخله إلى الأرض التى ذهب إليها وزرعه يرثها. وإذا العمالقة 
والكنعاتيون ساكنون فى الوادی قانصرفوا غدا وارتحلوا قى طريق بحر سوف. 

وكلم الوب موسى وهرون قائلاً حتى متى أغفر لهذه الجماعة الشريرة المتذمرة على. قد سمعت 
تذمر ينى إسرائيل الذى يتذمرونه علي. قل لهم حى آنا يقول الرپ لأفعلن بكم كما تكلمتم فى آذنی. 
فى هذا القفر تسقط جثتكم جميع المعدودين منكم حسب عددكم من ابن عشرين سنة فصاعداً الذين 
تذمروا علئ. لن تدخلوا الأرض التى رفعت يدى لأسكنكم فيها ما عدا كالب بن يفنه ويوشع بن نون. 
أما أطقالكم الذين قلتم يكوتون غنيمة فانی سأدخلهم فبعرقون الارض التى احتقرتموها. فجثثكم أنتم 
تسقط فى هذا القفر وينوكم يكونون رعاة فى القفر أربعين سنة ويحملون فجوركم حتی تفنى جثثكم 
في القفر. كمدد الأيام التي تجسستم قيها الارض يوماً للسنة يوم تحملون ننویکم أربعين سنة 
فتعرقون ابتعادى. أنا الرب قد تكلمت لأفعلن هذا بکل هذه الجماعة الشريرة المتفقة على. فى هذا 
القفر يفنون وفيه يموتون. 

أما الرجال الذين أرسلهم موسى ليتجسسوا الأرض ورجعوا وسجسوا عليه كل الجماعة 
بإشاعة المذمة على الارض. فمات الرجل الذين أشاعوا 3-31 الرديئة على الأرض بالويا أمام الرب. 
وآما يشوع بن نون وكالب بن يفنه من أولتك الرجال الذين ذهيوا ليتجسسوا الارض فعاشا. 

ولا تكلم موسي بهذا الكلام إلى جميع بنى إسرائيل بكى الشعب lrg‏ یکروا صباحاً 
وصعدوا إلى رس الجبل قائلین liga‏ نحن. نصعد إلى الوضع الى قال الرب عنه فإننا قد أخطانا. 
فقال موسى ناذا تجاوزون قول الرب. فهذا لا ينجح. لا تصعدوا لأن الرب ليس فى وسطكم AU‏ 
تنهزموا أمام أعدائكم. لأن العمالقة والكنعانيين هناك قدامکم تسقطون بالسيف إنكم قد ارتددتم عن 
الرب فالرب لا يكون معكم. لكنهم تجبروا وصعدوا إلى رأس الجبل. وأما تابوت 36 الرب وموسى 
فلم يبرحا من وسط الحلة. فنزل العمالقة والكنعانيون الساكتون فى ذلك الجبل وضريوهم وكسروهم 


إلى Vian‏ 
ملاحظات على النصين: 


تكاد ققرات النصين تتطابق يعد أن تطايق مضمونهاء ومن ثم , يمكننا أن نشير فى هذا المقام 

إلى بعض وجوه هذا الاتفاق على التحو التالى: 

+ جاء فى الأثر: «فقال جل ثناؤه لموسى: إلى متى يعصينى هذا الشعب؟ وإلى متى لا يصدقون 
بالآيات كلها التى وضعت بينهم؟ أضريهم بالموت فاهلکهم. وأجعل لك شعباً أشد وأكبر منهم». 
وهذا يتفق تماماً مع ما جاء فى النص العبری: «وقال الرب لوسی: حتى متى يهينتى هذا الشعب. 

(۱) سقر العد: ۱۱/۱6 - مع. 
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وحتى متى لا يصدقوننى بجميع الآيات التى علمت قى وسطهم. إتى آضربهم بالوبا وأبيدهم 
وأصيرك شعباً أكبر وأعظم منهم». 
هذا هو قول الرب وسىء الکلسات والالفاظ متطابقة فى معانيهاء وترتيب العبارات واحد فى 

النصين. 

» آما رد موسی على الله فهو لا يختلف في التصين. ففی الأثر: «فقال موسی: ليسمع آهل المصر 
الذين أخرجت هذا الشعب بقوتك من بینهم» ويقول ساكن هذه البلاد الذين قد سمعوا أنك أنت الله 
فى هذا الشعب... فلو oh]‏ قتلت هذا الشعب كلهم كرجل واحد, لقالت الامم الذين سمعوا باشمك: 
«إنما قتل هذا الشعب من أجل الذين لا يستطيع أن يدخلهم الارض التى خلق لهم فقتلهم فى 
البرية». وفى النص العبرى: «فقال موسى للرب: فيسمع المصريون الذين أصعدت بقوتك هذا 
الشعب من وسطهم. ويقولون لسكان هذه الارض coll‏ قد سمعوا أنكم یارب فى وسط هذا 
الشعب.... فإن قتلت هذا الشعب كرجل واحد يتكلم الشعوب الدين سمعوا بخيرك قائلین: OY‏ 
الرب لم يقدر أن يدخل هذا الشعب إلى الأرض التى حلف لهم قتلهم فى هذا القفر». 

+ ثم يتجه موسى إلى الله مستعطفاًء راجياً رحمته, ومستغفراً لذنب شعبه, وهو ما اتفق 
النصان. جاء فى الأثر: «ولكن لترتفع أياديك ويعظم جزاو! EER EE‏ 
فإته طويل صبرك, كثيرة نعمك, وأنت تفر الذنوب فلا توبق, وأنت تحفظ ذنب الآباء على الأبناء 
وأبناء الأيناء إلى ثلاثة أحقاب وأربعة فاغفرء أى رب آثام هذا الشعب بكثرة نعمك وكما غفرت 
لهم منذ أخرجتهم من أرض مصر إلى الآن». وجاء فى النص العبرى: «فالآن لتعظم قدرة سيدى 
كما تكلمت قائلاً. الرب طويل الروح, كثير الإحسانء يغفر الذنب والسيئة لكنه لا پبری»» بل يجعل 
تنب الآباء على الأبناء إلى الجيل الثالث والرابع. اصفح عن ذنب هذا الشعب كعظمة نعمتك وكما 
غفرت لهذا الشعب من مصر إلى ههتا». 

+ وكانت استجابة الله موسى واحدة فى النصين. ففى الاثر نجد: «فقال الله جل ثناؤه لموسى صلى 
الله عليه: قد غفرت لهم بكلمتك. ولكنى حى أناء وقد ملأت الأرض محمدتى كلهاء لا يرى القوم 
الذين قد رأوا محمدتى وآیاتی التى فعلت فى أرض مصر وفى الققار وابتلوتی عشر مرات ولم 
يطيعونىء لا يرون الارض التى حلفت لآبائهم. ولا يراها من أغضبنىء فأما عبدی كالب الذى كان 
روحه معى واتبع هوای, فإنى مدخله الأرض التى دخلها ويراها خلقه». 

أما التص العبرى فهو: «فقال الرب: قد صفحت حسب قولك. لكني حي أثاء فتملا كل الأرض 
من مجد الرب. إن جميع الرجال الذين رأوا مجدى وآياتى التى عملتها في مصر وفى.البرية وجربونی 
الآن عشر مرات ولم يسمعوا لقولی. لن يروا الارض التى حلفت لآبائهم وجصيع الذين أهانونى 
لايروتها. وأما عبدى كالب فمن أجل أنه كانت معه روح أخرى وقد اتبعتی تماماً أدخله إلى الارض 

التى ذهب إليها وزرعه يرثها», 


- ۱۹۹ 2 


+ بعدا الحوار السايق بين الله وبي موسی. نجد انقطاعاً قى السیاق. حيث يتفق الأثر والنص العبرى 
فى الحدث القاصل بين الحوار السايق والحوار التالى. ففى וצ نجد: «وكان العماليق 
والکتعاتیون جلوساً فى الجبال, ثم غدوا فارتحلوا إلى القفار فى طريق بحر سوف. «وفى النص 
العبرى نجد كذلك: «وإذ العمالقة والكنعانيون ساکنون في الوادی فانصرقوا غدا وارتحلوا إلى 
الققر في طريق بحر سوف». 

+ ثم يعاود الله عز وجل الحديث مع موسى متوعداً لبتى إسرائيل ومنذراً لهم. فيقول فى الأثر: «وكلم 
الله عز وجل موسى وشارون وقال لهما: إلى متى توسوس على هذه الجماعة. جماعة السوء؟ قد 
سمعت وسوسة بنى إسرائيل. وقال: لافعلن بكم كما قلت لکم. ولتلقين جيفكم فى هذه الققار» 
وكحسابكم من بنى عشرین سنة فما قوق داك. من أجل أنكم وسوستم gle‏ قلا تدخلوا الأرض 
التى رفعت يدى إليهاء ولا ينزل فيها أحد منكم غير كالب بن يوفنا ويوشع بن تون» وتكون أثقالكم 
كما كنتم الغتيمةء وأما بتوكم الیوم. الذين لم يعلموا ما بين الخير والشرء فإنهم يدخلون الأرض» 
وإنى يهم عارف, لهم الارض التى آردت لهم. وتسقط جيفكم فى هذه القفار. وتتيهون فى هذه 
القفار على حسب الایام التى جسستم الأرض أربعين يوماً؛ مكان كل يوم سنة , تقتلون بَخطاياكم 
أربعين سنة؛ وتعلمون آنکم وسوستم قدامى. إتى آنا الله فاعل sigs‏ الجماعة. جماعة ينى إسرائيل 
الذين وعدوا قدامی بان يتيهوا فى القفار» فيها يموتون. فثما الرهط الذين كان موسي بعثهم 
ليتجسسوا الأرضء ثم حرشوا الجماعة فافشوا فيهم خبر الشر, قماتوا كلهم بغتة + وعاش يوشع 
وكالب ين يوفنا من الرهط الذين انطلقوا يتجسسون الأرض». 

هذا الحديث الطویل, والوارد فى الأثر» هو ذاته ما ورد فى النص العيرى دون تحريف أو 
تصحيف يغير من جوهره. قالاحداث فيها واحدة, والعانی واحدة. والالفاظ متشابهة. جاء فى النص 
العبری: «وکلم الرب موسى وهارون قائلاً. حتى متى اغقر لهذه الجماعة الشريرة المتذمرة على. قد 
سمعت تذمر بنى إسرائيل الذى يتذمرونه. قل لهم حی آنا يقول الرب لأفعلن يكم كما تكلمتم فى 
أذنى. فى هذا القفر تسقط Sis‏ جميع المعدودين فيكم حسب عددكم من ابن عشرين سنة قصاعداً 
الذين تذمروا على. لن تدخلوا الارض التى رفعت يدى لأسكنكم فيها. ما عدا كالب بن يفنه ويوشع بن 

نون. وأما أطفالكم الذين قلتم يكونون غنيمة فإنى سادخلهم فيعرفون الارض التى احتقرتموها. 

فجتذکم pl‏ تسقط فى هذا القفر. وينوكم يكونون رعاة فى القفر أريعين سنة ويحملون فجوركم حتى 

تفنى جنتکم فى القفر. كعدد الأيام التى تجسستم فيها الأرض أربعين lags‏ للسنة يوم تحملون ذنويكم 

أريعين سنة فتعرفون ايتعادى. أنا الرب قد تكلمت لأفعلن هذا بكل هذه الجماعة الشريرة المتفقة على. 

فى هذا القفر يفنون وقيه يموتون. فمات الرجال الذين أرسلهم موسى ليتجسسوا الارض ورجعوا 

وسسجّسوا ۲۷ عليه كل الجماعة بإشاعة الذمة على الارض. Lal‏ يوشع بن نون وكالب بن يفنه من 

أولتك الرجال الذين ذهبوا لیتجسسوا الأرض فعاشاه. 


(۱) سَچسوا: أى كدروا وأقسدوا. 


س ۳ 


+ كذلك تجد تطابق التصين فى نتيجة 138 التهديد الصادر من الله لهذه الجماعة فقد ذكر الأثر ما 
يلى: «فلما قال موسی عليه السلام هذ! الكلام كله لبنى إسرائيل حزن الشعب حزناً شديداء وقدوا 
فارتفعوا إلى رأس الجبل, وقالوا نرتقی الارض التى قال جل ثتاؤهء من أجل Gi‏ قد أخطأنا. فقال 
لهم موسى: لم تعتدون فى كلام الله؟ من أجل ذلك لا يصلح لكم عمل. ولا تصعدوا من أجل أن الله 
ليس معكم» فالآن تنکسرون من قدام أعدائكم, من أجل العمالقة والكنعانيين أمامكمء قلا تقعوا فى 
الحرب من أجل pS‏ انقلبتم على الله قلم يكن الله معكم. فاخذوا يرقون فى الجبل, ولم ييرح 
التابوت الذى فيه مواثيق الله جل ذكره وموسى من المطة يعنى من الخيمة حتى هبط العماليق 
والکنعانیون فى ذلك الحائط. فحرقوهم وطردوهم وقتلوهم» فتيههم الله عز ذكره فى التيه أربعين 
سنة بالمعصيةء حتی هلك من كان استوجب من الله فى ذلك». 

أما النص العبرى فتجد فيه: «ولا تكلم موسى بهذا الكلام إلى جميع بنى إسرائيل بكر الشعب 
جداً. بكروا صباحا وصعدوا إلى رآس الجبل قائلين هو ذا نجن, نصعد إلى الوضع الذى قال الرب 
عنه فإننا قد أخطانا. فقال موسى 1305 تتجاوزون قول الرب. فهذا لا ينجح. لا تصعدوا. لأن الرب 
ليس فى وسطكم لثلا تنهزموا أمام أعدائكم. لأن العمالقة والكنعانيين هناك قدامكم تسقطون بالسيف 
إنكم قد ارتددتم عن الرب فالرب لا يكون معكم. ولكتهم تجبروا وصعدوا إلى رأس الجيل. وأما تابوت 
عهد الرب وموسى فلم يبرحا من وسط المحلة. فنزل العمالقة والكنعانيون الساکنون فى ذلك الجبل 


وضربوهم وکسروهم إلى حرمه». 
وهكذا ينتهى الأثر الوارد عند الطبرى متطايقاً إلى حد كبير مع نهاية النس العبرى؛ على نحو 
ما Gy‏ آنقاً. 


ومن ناحية أخرى يضم هذا الأثر العديد من الملاحظات اللغوية التى ينبغى أن نتوقف عندها 
ونقارنها بما فى النص العبری» حتى يتم التاكيد على العلاقة القوية بين الأثر ومصدره الإسرائيلى 
العبری: 

فمن الجمل الفعلية العديدة التطايقة تجد ما يلى: 


» جاء فى الاثر: 
«اجمل لك شعباً أشد وأكبر منهم» 
وفى النص العبری: אזר a}‏ בָדוֹל ועט app‏ + 


فالجملة فى الأثر تبدأ بالفعل الضارع مع ضمير المتكلم؛ وهی كذلك فى النص العبرى. 
والفعلان من وزن واحد lia‏ وو ) 

= وجاء فى الأثر: «فقال موسى». 

وفى النص العيرى: ולאמ وة 


- و کت 


وكلتاهما جملة قعلية تبدأ بقعل ماض (للغائب) قى rl‏ ومضارع مسبوق بواو القلب (للغائب 
أيضاً) فى النص العبرى. 

والفعلان من وزن واحد =D) Lad‏ 99۶ ). 
× چاء فى الاثر: يسمع أهل المصر الذين أخرجت هذا الشعب بقوتك من بینهم. 

as‏ التص العبری: 

+ EP הזה‎ yr במ‎ Pg בי‎ OTD py 

والجملة العربية تبداً بفعل مضارع, والعبرية بفعل ماض مسبوق بواو القاب فتحول إلى 
مضارع. وإذا كان الفعل العربى مسندا لضمير الفائب لأنه يعود على Jal‏ الصر فإن الفعل العبرى 
مسند لضمير الفاتبین لأنه يعود على «المصريون» وكلاهما قاعل. 

آما وزن القعلين فهو واحد كذلك ( 122 د 9 ). 
* جاء فى الأثر: تحقظ ننب الآباء على الأبناء. 

وفى النص العبری: ۰ לקד ,۱3۶ 12۴" על عدم ۾ 

والضارع (تحفظ) تقابله صيغة اسم الفاعل العبرية, وهی تؤدى معني الضارعة آیضأ(۱). 

أما وزن القعلين فهو واحد =a)‏ 2 ۰ 7۶۶ = 8و5 ). 
= جاء فى الاثر: ابتلونى عشر مرات. 

وفی النس العبرى: 10277 ۳۵3۷ 71 و9 פְתָמִים . 

الفعل العربی جاء فى الزمن الماضى من وزن (افتعل) مستداً لضمير الغائبین ( فى محل 
القاعل) وضمير التکلم ( فى محل القعول) أما القعل العبری فقد جاء فى الزمن الاضی الذی عبرت 
عنه هنا صيغة الضارع مسبوقة بواو القلب. من وزن ۷۲98 الضعف, مستندا لضمیر الغاتبين 
(فی محل (Jel!‏ بیتما جاء ضمیر القعولية منفصلاً אצמי 
+ جاء فى الأثر: سمعت وسوسة بتی إسرائيل. 


وفى الخص العيرى: ian‏ בְנַי יִשְרֵָל نا 


لان א,בן 119*716 072391 ראפון'חל-אביב'1064'ע114"2 . 


و ا ۳ 


تقدم الفعول به فى التص العیری ( 35 ) إلى صدر الجملةء Lig‏ تأخر الفعل 
الماضى السند لضمير المتكلم  npg‏ بيه 

لكن نسق الجملة فى الأثر العربى جاء کالعتاد : فعل + فعل + مفعول به. 

ويلاحظ أن الفعلين فى التصین من وزن واحد هو ג 99 

«جاء فى الأثر : فارتفعوا إلى رأس الجبل. 

وفى النص العبرى: 1911 9و + 

القعل العربي مسند لضمير الغائبين وفی الزمن الماضىء وكذلك نجد الفعل العيرى حيث جاء 
فى صيغة المضارع المسبوقة بواو القلب ليؤدى معنى الماضى: كما جاء مسنداً لضمير الغائيين. 

ووزن الفعل العربی افتعل, Lig‏ وزن الفعل العبرى 939 (يقابله فى العربية (ak‏ وقد يؤدى 
وزن افتعل فى العريية معنى الجرد(", فعل مثلما جاء فى قوله تعالى: ple‏ الله أنكم كنتم تختانون 
أنفسكم, اختان بمعنی خان, كاقتدر بععنى قدرء ومن ثم فإن وزن الفعلين ليس فيه كبير اختلاف. 

واشتمل الأثر على أكثر من جملة استفهامية جات متفقة مع نظيرتها فى النص العبرى: 
+ جاء فى الاثر: إلى متى يعصينى هذا الشعب؟ وإلى متي لايصدقون بالآيات كلها التى وضسعت 

بینهم؟ 

وجاء فى النص العبری: 7۶ 7 ۱22421 העט 1917 רע Ta‏ و با 

+ وود‎ pry چاه زد‎ hp 

فاداة الاستفهام (إلى متی) یقابلها فى النص العبری 1۶ אָנָה فى الشطر الأول من 
العبارة. جاء بعدها فى النص العربی القعل الضارع السند لضمیر العاتب (الفاعل) وإلى ياء التکلم 
(المفعول به) مع وجود تون الوقاية (یعصینی). 

ویقابله فى التص العبری الفعل الضارع السند لضمير الغائبين (الفاعل) وإلى ياء التکلم 
(الفعول به) مع وجود نون الوقاية كذلك ( ۱۱95۵۲ ). 

آما الشطر الثانی من العبارة ویشتمل على استفهام كذلك بنفس الأداةء فقد جاء بعده فى الاثر 
آداة النقى لا . والقعل الضارع السند لضمیر الغائبين یصدقون, وفی النص العبری جات أيضاً 
השע د ל ה سد و Davidson, A ..An‏ 
۲- محمد عبدالخالق عضيمة؛ المرجع السايق NEA ye‏ 


גצ 


أداة النفی לא والقعل الضارع الستد لضمير الغائبین . יאמיכר. 

واسم الوصول فى الآثر (التى) يقابله فى النص العبری  (‏ ,938 )وما جاء بعده 
من جملة صلة الموصول. فى العربية (وضعت) وتتکون من فعل ماض مسند لضمير التکلم. وفی 
العبرية( 583998 ) وتتكون أيضاً من قعل ماض مسند لضمير التکلم. وكلاهما من وزن 


واحد هو ai‏ = 599 
+ والجملة الاستقهامية الواردة فى الأثر: إلى متى توسوس على هذه الجماعة السوء؟ یقابلها فى 
النص العبری. 


وه מזי yy py‏ تاه يم جمد מַלִינִים 4 0 

وإذا كانت أداة الاستفهام فى الاثر قد تلیها الفعل الضارع توسوس, فان أداة 
الاستفهام فى النص العبرى قد جاء بعدها الاسم לדה الذى دخلت عليه اللام» بينما 
چاء اسم الفاعل 893998 فى آخر الجملة ليؤدى معتی المضارع. 
+ كذلك نجد الاستفهام: لم تعتدون فى كلام الله الوارد فى الاثر. 

يقابله فى النص العبرى: 

۱ וי קפ ان ل‎ pp 

فاداة الاستفهام (pl)‏ لها نفس معنى ( לפ 4 

ويؤدى معنى الضارع فى (تعتدون) فى الأثرء صيغة اسم الفاعل  (‏ ۳# ) فى النص 
العيرى . 

أما الجملة الشرطية الواردة فى الأثر: فلو أنك قتلت هذا الشعب كلهم كرجل واحد لقالت الأمم 
الذين سمعوا ياسمك. 

فيقابلها فى النص العبری: 


והמתה אתִקָעם הזה mg ka.‏ וארי בַגוים wx,‏ اد אד 213۳9 ... 


وأداة الشرط (لى) هی إحدى أدوات الشرط الامتناعی» وهی لاتجزم» وإنما تقتصر على ربط أمر 
بأخر. وتعليق الثانى على الأول. فجواب الجملة السابقة فى المثال هو: «لقالت الأمم..» فما ستقوله الأمم 
معلق على قتل الشعب كرجل واحد. وتفید (لو) امتتاع العتی الشرطی في الزمن الاضی, كما تفيد أن 
تعلیق الجواب عليه كان فى الزمن الماضى dls‏ وترتب امتناع الشرط وعدم وقوعه امتناع جوابه تبعاً ل ,٩(‏ 


-١‏ عباس حسن» التحو الواقى 5 دار المعارق + ۷ دتس۱:4۲۱٩2‏ وما بعدها 


۳ —- 


Lai‏ فى الجملة العبرية. فإن الواو ( « ) قد تأتی فى جواب الشرطء بالإضافة إلى معاتيها 
ووظائفها الأخرى ' فمن ذلك Sta‏ 

דָאם-לא האבה הפה Pk na?‏ ۱ بو بعالا זאת א - 32 

לא תשב שמה + 

ה 3۴ 

وان لم تش المرأة أن تتبعك, تبرآت من حلقى هذا أما ابنى فلا ترجع به إلى هتاك «التكوين 
35 3 

وينفس العنی- أى فى بداية جملة جواب الشرط- نجدها فى المثال الآتى: 


א אבר جرد وود וצה 0۳۲۳ ך PY‏ עד ..... 


إن فعلت هذا الأمر وأوصاك الله تستطع القيام.. (الخروج {AVA‏ 

فالوای الواردة فى JL‏ الأول فى ( ۰٩‏ 7583 ) وفى المثال الثاني فى ( 9 333۴ ) 
ليست يواى عطف أو قلپ, بل لا محل لها فى الترجمة, وإنما ماجاء بعدها هو جواب للجملة الشرطية 
التى بدأت فى المثالين باداة الشرط 88م - 

ومن الأعلام الواردة فى الأثر نجد بحر «سوقه + يوشع» كالب بن يوفناء وهی تفس الأعلام 
الواردة فى النص العيرى 9۱0 * 9و»ذ * ورد ۱۵ :775 + 

والعلم الأول لم يحدث به أى تغيير. 

أما الثاني يوشع فقد حذفت الهاء فى النص العبرى وأما الثالت فلم يحدث به تغيير ملحوظ 
سوى تصحيف طفيف فى نطق يوقناء فالنطق العبرى لهذا العلم هو يفونه. 

Lal‏ قيما يتعلق بمعانى الفردات» فيتضح من خلال النماذج التى سقناها للجمل, تطابق معظم 
هذه العانی فى النصين العربی والعبرى. 


a72 pI‏ * אוֹצֶר وزعت העברית * הוצאת * ממדה = בע"ם ' ירושלים- 
רפת-גן ' חלק ל * עמ" 2097 . 


-%.8- 


in الأثررقم‎ 

حدثنا أبن حميدء قال» عن ابن إسحقء أن كالب بن يوفنا أسكت الشعب عن موسي صلی الله 
عليه وسلم ققال لهم: إنا ستعلو الأرض وترثهاء وإن لنا بهم قوة! وأما الذين كانوا معه فقالوا: لاء 
تستطيع أن نصل إلى ذلك الشعبء من أجل آنهم جرا منا! ثم إن أولئتك الجواسيس خبروا بنى 
إسرائيل الخير وقالوا: إنا مررنا فى أرض وحسستاهاء فإذا هى تأكل ساكنهاء ورأينا رجالها 
جساماء ورآینا الجبابرة بتى الجيابرةء وكنا فى أعيتهم مثل الجراد! فأرجفت الجماعة من نى 
إسرائيل» فرفعوا آصواتهم باليكاء, فبكى الشعب تلك lll‏ ووسوسوا على موسى وهارون. فقالوا 
لهما: یالیتنا متنا قى أرض مصر! وليتنا نموت فى هذه البرية, ولم يدخلنا الله هذه الارض لنقع فى 
الحرب, فتكون نسازنا وأبناؤتا وآتقالنا غنيمة! ولو كنا قعود! فى أرض مصرء كان جيرأ لنا! وجعل 
الرجل يقول لأصحابه: تعالوا علينا رأساً وننصرف إلى Was‏ 


النص العبرى: 


الترجمة: 

اکن کالب أتصت الشعب إلى موسى وقال إننا نصعد ونمتلکها لأننا قادرون عليهاء وأما الرجال 
الذين صعدوا معه فقالوا لانقدر أن نصعد إلى الشعب لأنهم أشد مناء فأشاعوا مذمة الأرض التي 
تجسسوها فى بنى إسرائيل قائلين الأرض التى مررنا قیها لنتجسسها هی أرض تأكل سکانهاء 
وجميع الشعب الذى رأينا فيها أناس طوال القامة. وقد رأينا هناك الچبابرة بتى عناق من الجبابرة 
فكنا فى أعيننا كالجراد وهكذا كنا فى آعینهم(؟, 
-١‏ الطيرى 4/ر5١ة,‏ 


ז- במדבר יג / 30-33 
۳- سقر العدد ٣۳-۲۰/۱۲‏ . 


۳ e 


التص العبرى: 


mrp Rpm‏ ومن תכלמ pp‏ جره دوجم 

ההא מלנועל-מעה ליאה وذ جر יראל האמ 

ده دید دجم جر که ۷ דר 

הנה למנו וְלְמָה !ה ממא Dk‏ אֲל"הָאךְץ הואת 

לנפל 2 WY?‏ ופנ YT‏ לכ باك טב جلا עב 

prs‏ لعجت איש چیه يجيت אש راچد 

O mp 
الترجمة:‎ 
هرون‎ gles وتذمر على موسى‎ ill فرفعت كل الجماعة صوتها وصرخت وبکی الشعب تلك‎ 

جميع بنى إسرائيل وقال لهما کل الجماعة ليتنا متنا فى أرض مصر أو ليتنا متنا فى هذا القفرء 
ولاذا أتى بنا الرب إلى هذه الارض لنسقط بالسیف, تصير نساونا وأطفالنا غنيمةء أليس خيراً لنا 
أن ترجع إلى مصرء فقال بعضهم نقيم رئيساً ونرجع إلى pan‏ 

ملاحظات على التصین: 

من الملاحظات الجديدة فى هذا الأثرء أنه لم يأت- کفیره من الآثار السايقة- من إصحاح 
واحد؛ إذ وجدنا أصل هذا الأثر ينقسم بين الإصحاح الثالث عشر (۲۲-۲۲۰) من سفر العدد ثم يليه 
ماجاه فى الفقرات الأولى من الاصحاح الرابع عشر )٤-١(‏ من نفس السقرء وفيما يلى أوجه 

التطابق والاتفاق بين الأثر والتص العبری: 

+ جاء فى الأثر؛ أن كالب بن یوفنا أسكت الشعب عن موسى صلى الله عليه وسلم فقال لهم: إنا 
سنعلو الأرض ونرثهاء وإن لنا بهم قوة. وهو مانجده gh‏ سفر العدد ۳۰/۱۳: لكن كالب أنصت 
الشعب إلى موسى وقال Li]‏ تصعد ونمتلكها (أى الارض) لأننا قادرون عليها 

> وموقف أصحاب كالب متطابق فى الأثر وفى النص العبرى ففى الأول قالوا: لانستطيع أن نصل 
إلى ذلك الشعب من أجل أنهم جرا مناء ثم إن أولئك الجواسيس أخيروا بنى إسرائيل الخير 
وقالوا: إنا مررتا فى أرض وحسسناها فإذا هی تأكل ساکنها, ورأينا رجالاً جساماء ورأينا 
الجبابرة بنى الچبابرة. وكنا فى أعيتهم مثل الجراد. Lal‏ فى الثانى فقد قالوا: لانقدر أن نصعد 
إلى الشعب لأنهم أشد مناء فتشاعوا مذمة الأرض ll‏ تجسسوها فى بنى إسرائيل قائلين الارض 


14/ במדבר זב‎ -١ 
,5-\ / سقر العدد ו‎ ۲ 


۷ 


التى مررنا فيها لنتجسسها هي أرض تأكل سكانها. وجميع الشعب الذى رآینا قيها آناس طوال alll‏ وقد 

رأينا هناك الجيابرة بنى عناق من الجبايرة فكنا في أعيتنا كالجراد ومکذ! کنا في أعينهم. 

× ولقد كان تأثير هؤلاء الجواسيس على قومهم عظيماً, إذ يسجل لنا الأثر الوارد عند الطيرى- 
وهو ما يتقق تماماً مع ماجاء فى الأصل العبرى- رد فعل جماعة بنى إسراتيل على التحو التالی: 
«فأرچفت الجماعة من بنى إسرائيلء فرقعوا أصواتهم بالبكاء. فبكى الشعپ تلك اللیلة. ووسوسوا 
على موسى وهارون, فقالوا لهما: ياليتنا متنا فى آرض مصرء كان خيراً لنا! وجعل الرجل يقول 
لأصحابه: تعالو! علينا رأساً وننصرف إلى مصر. 

أما التص العبری قيروى Ld‏ الأحداث على النحو التالی: «قرقعت کل الجماعة صوتها وصرخت 
ویکی الشعب تلك اللبلة. وتذمرعلی موسى وعلى فارون جميع بنى إسرائيل وقال لهما كل الجماعة: 
ليتنا متنا فى أرض مصر أو ليتنا متنا قى هذا القفر. ولماذا أتى بنا الرب إلى هذه الأرض لنسقط 
بالسيف. تصير نساؤنا وأطفالنا غنيمة. ئيس خيراً لنا أن نرجع إلى مصر. فقال بعضهم: نقيم رئيسناً 
وترجع إلى مصر. 

أما التص العبرى فيروى لنا الأحداث على التحو التالی: فرفعت كل الجماعة صوتها وصرخت 
ويكى الشعب تلك الليلةء وتذمر على موسى وعلى هارون جميع بنى إسرائيل وقال لهما كل الجماعة: 
ليتنا متنا فى أرض مسر أو ليتنا متنا فى هذا القفرء ونلاذا آتى ينا الرب إلى هذه الارض لتسقط 
پالسیف, تصير نساؤنا وأطفالنا غنيمة أليس خيراً لنا أن نرجع إلى مصر. فقال بعضهم: نقيم رئيساً 


وترجم إلى مصر, 
ومن الملاحظات اللغوية على نص الأثر وما يقابله فى المصدر العبری, ذلك التطابق الواقع بين 
الجمل ومعانى الالقاظ. 


ففيما يتعلق بالجمل» یمکننا أن نجد مايلى: 
+ الجملة الواردة فى الأثر: أن كالب بن يوفذا أسكت الشعب يقابلها فى النص العبرى: 
ויהס בלב א העם 
ولقد حدث تقديم للفاعل فى الجملة العربية؛ بینما بقي الفاعل محله فى الجملة العبرية, كما أن 
الفعل فى الأثر جاء فى الزمن الماضىء وفى النص العبری جاء فى نفس الزمن باستخدام صيفة 
الضارع مسبوقة بواو القلب. 
+ وجملة سنعلى الأرض ونرثها الواردة قى الأثرء يقايلها فى النص العبرى: 
mg‏ 3 רשנה apik‏ 


—N.A- 


والجملة العربية على نحو پا نرى تیدا بالمضارع المسيوق بالسين التى تفيد الاستقبال, والفعل 
من وزن قعل كما أن بالجملة فعلا آخر. مضارعا للمتكلمين ومسندا أيظاً إلى ضمير lil‏ للمفعولية AU)‏ 

آما الجملة العيرية فنجد فيه الاستخدام التوراتی الالوف, والذى یأتی بالمصدر ثم صيغة 
المضارع بعدهء 759 دوو بهدف التاکید على وقوع الفعل. 

والفعل هنا من الوزن البسيط 99 * 

وفى الجملة العيرية قعل آخر كذلك. چاء فى صيغة الماضى المسند إلى ضمير المتكلمين -سبوقاً 
بواو القلب, ليؤدى معنى المضارع» وهو ما وجدناه قى الفعل العبری. أما ضمیر المقعولية العائد على 
(الأرض) فقد جاء منقصلاً فى الجملة العبرية ( אתה ) على خلاف ما وجدناه فى الجملة 


العربية حيث جاء متصلاً (نرثها). 
+ وجملة: لا نستطيع أن نصل إلى ذلك الشعب الواردة فى الاثرء والتى las‏ بأداة النفى (لا) يقايلها 
فى النص العبرى ‏ לא נוכל nig?‏ אל העם + وهی Bhs las‏ النفی 


( לא ) أيضاء ويعقب أداة النفى فى الجملتين الفعل الضارع نستطيع وذ9؟ + 
أما المصدر المؤول فى الأثر (أن نصل) فهو يعبر عنه بما يسمى بالمصدر اللامى فى العبرية 

(اللام + الممسدر المضاف). 

+ والجملة الإسمية الواردة فى الأثر: هى تاکل ساكنها حيث الخبر فيها الجملة الفعلية (تاكل 
سکانها) يقابلها فى النص العبرى يوم 2091# 29291 والخبر فيها ‏ 9236م 
I‏ وإن كان يبدأ بصيغة اسم الفاعل אבל إلا أن هذه الصيغة تؤدى معنی 
الزمن المضارع leash‏ فهى أرض أكلة سكانها أو تأكل سكانها. 

والفعل (أكل) فى العربية من وزن فعل ويقابله DF‏ .قى العيرية من وزن 239 

Colin فالوزنان‎ 

* وجملة رأينا الجبابرة في الاثر تتکون من: 

فعل (sis)‏ فاعل (نا) مفعول به ( الجبابرة). 

ویقابلها فى النص العبری: 2*8 את و9۶9۲ 

وتتکون من قعل( TT‏ )فاعل( 3 ) مفعول‌به ( oR‏ ) فتسق 
لجملة ووزن الفط واحد A pd)‏ ۱ 


RS 


+ والجملة الفعلية: فبكى الشعب تلك الليلة الواردة فى الآثرء يقابلها فى النص العبری ogg‏ 77*2 
1 وكلتاهما جملة iad alas‏ قى النص العربی الماضى (بكى) وفى النص العبرى بالقعل 
المضارع المسيوق بواو القلب ( ٠7331‏ ) مع ملاحظة أن صيقة الفعل العبرية مسندة إلى ضمير 
الغائبين العائد على «أقراد الشعب, بينما القعل العريى قى حالة الفرد الغائب العائد على «الشعب». 

« كذلك نجد چملة ووسوسوا على موسى وهارون فى الأثر تتفق تماماً مع جملة 23*۴3 وا 

AyD‏ إو ية فكلتاهما جملة فعلية تيدأ بالاضی فى العربية ( وسوسوا) وهو مسند إلى 
ضمير الغاثبین. وتبدأ بالمضارع المسبوق بواو القلب فى العبرية ( 23990 ) وهو مسند أيضاً 
إلى ضمير الغائبين. 
= ومن الجمل الإنشائية التى وردت فى هذه النصوص نجد جملتين تفيدان التمنى والرجاء. 
sid‏ جاء فى الاثر: 
ليتنا متنا فى ارض مصر. 
ويقايلها فى النص العبری: 
לו IPD THE am‏ . 
والفعل فى الجملتين واحد: فى معناه» وفى زمته. وفى وزنه وفى الضمیر المتصل > (نا) a3)‏ 
وجاء كذلك فى الأثر: 
ليتنا نموت فى هذه البرية. 
ويقابلها فى النص العبری. 
بسع הוה לו. 13 . 
وقد تقدم فى النص العبرى- على نحو مانلاحظ- عبارة qa‏ הזה إلى 
صدر الجملةء بينما جاء نسق الألفاظ فى الجملة العربية على غرار الجملة السابقة لها 
كما جاء الفعل فى الجملة العربية مضارعاً للمتكامين (نموت) وفى الجملة العبرية ماضياً 
للمتکلمین  (‏ , 3378 ) وکلاهما من وزن واحد. هو الاجوف من (فعل. ۶ ). 


= س 


וצלב, رقم דורוו 

حدثنا ابن حميد قال, Gian‏ سلمةء عن اين اسحق, عن يعض آهل العلم بالكتاب الاول. خر 
موسى وهارون على وجوههما سجوداً قدام جماعة بتى إسرائيل. وخرق يوشع بن تون وكالب بن 
يوفنا ثيابهماء وكان من جواسيس الأرض وقالا لجماعة بنى إسرائيل إن الأرض مررنا بها 
وحسسناها صالحةء رضيها ربنا لنا فوهبها لناء وإتها... تفیض lay‏ وعسلاً ولكن افعلوا واحدة: 
لاتعصوا الله ولا تخشوا الشعب الذين بهاء فإنهم خيزتا ومدفعون فى آيديناء إن كبرياحم ذهبت 
منهم, وان الله معنا قلا تخشوهم. فتراد الجماعة من بتى إسرائيل أن يرجموهما بالحجارة". 


النص العبرى: 
bn‏ מקה وب كدلاو לפני לקהל 
مص yp‏ ושראל: وراد pi‏ כל הינה מך 
הַתרִיםאֶתידָארֶץ הְָטִ BHD‏ נאמְלוּאֶליכְל-ערָת 
YH PRT N? Depa‏ بود בָה לחר mk‏ 
مجم مور دواد hp‏ اهر چا יה xp]‏ 
بدا ود مدا موم جردم نم جه بج اميد 
WT‏ אד FT‏ אַל-מְרדו אה يي وجي אַתְעם 
הַארֶץ د למנו הם جر לט FT aga‏ אתו ל" 
ره تج כל"הָעה af?‏ אתָט ppg‏ اججاد 
كم يجيه באה מער ppg‏ ְרְאֶל: 0 


الترجمة: 

فسقط موسى وهارون على وجهيهما أمام كل معشر جماعة بنى إسرائيل ويوشع بن نون 
وكالب بن یفته من الذين تجسسوا الارض مزقا ثيابهما وكلما كل جساعة بني إسرائيل قائلينء 
الأرض التى مررنا فيها لنتجسسها الأرض جيدة جداً dlrs‏ إن سر بنا الرب يدخلنا إلى هذه الارض 
ویعطینا إياها أرضاً تفيض Suey il‏ إنما اتتمردوا على الرب ولا تخافوا من شعب الأرض لأنهم 
خبزناء قد زال عنهم ظلهم والرب معناء لا تخاقوهم. 

ولكن قال كل الجماعة أن يرجما بالحجارة ثم ظهر مجد الرب قى خيمة الاجتماع لكل بنى 
إسرائيل 9 . 


\- الطيري 87١/6‏ 
۲ במדבר יד sno.‏ 
۳- مقر اعدد 6/46--2% 
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ملاحظات على النصين: 

* يصور لنا YH‏ الوارد عند الطبرى مشهدا آبطاله موسى وهارون عليهما السلام» ويوشع بن نون 
وكالب بن یوفتا. إلا أن عناصر هذا الشهد, وأحداثه ليست سوی إعادة" لنفس اللقطات wll‏ 
سجلها لنا التص العبری الوارد فى سقر العدد 4١/ره-١١.‏ 

ففی الاش: "خر موسی وهارون على وجهیهما سجودا قدام جماعة بنی إسرائيل» وخرق یوشع 
ابن تون وکالب بن یوفنا تیابهما". 

وفی النص العبری: فسقط موسی وهارون على وجهیهما آمام کل معشر جماعة بنی 
إسرائيل.. ویوشع بن نون وکالب بن يفنة... مزقا ثيابهما". 
ثم ننتقل إلى "السیناریو" الذى سجله الأثر والنص العيرى لنجد تطابقا تاما فيه كذلك. 

جاء فى الأثر: Yay‏ لجماعة iy‏ إسرائيل: إن الأرض مررنا بها وحسسناها صالحة, رضيها 
رينا لنا فوهبها لناء وإنها... تفيض لبناً 3-5 ولكن افعلوا واحدة: لاتعصوا الله ولا تخشوا الشعب 

الذين بهاء فإنهم خبزنا ومدفعون قى أيديناء إن كبرياءهم ذهيت منهم وإن الله معناء فلا تخشوهم", 

وجاء فى النص العیری: UES‏ كل جماعة بنى إسرائيل قائلين. الارض التى مررنا فيها 
لتتجسسها الأرض جيدة جدا جدا. إن سر الرب يدخلنا إلى هذه الارض ويعطينا Lal]‏ آرضا تفيض 
GJ‏ وعسلا. Lai]‏ لا تتمردوا على الرب ولاتخافوا من شعب الأرض لانهم خبزتا. قد زال عنهم ظلهم 

والرب معنا. لاتخافوهم'. 

+ وكان حكم جماعة بنى إسرائيل على هذين الناصحين قاسيا. الرجم بالحجارة. يروى الأثر: AGS‏ 
الجماعة من بنى إسرائيل أن يرجموهما بالحجارة'. 1 

ویذکر النص العبرى: "ولکن قال كل الجماعة أن يرجمهما بالحجارة". 
وهكذا اتفق الأثر مع النص العبرى فى الاحدات. وقی السيناريو " وقى النهاية ليسجل لنا 

دليلا على تغلفل, بل وتمكن, الإسرائيليات من مثل هذه الأثار الواردة فى تفسير ابن جرير الطبرى. 

وفيما يتعلق بالملاحظات اللغوية, فإن هذا الاثر على قصره, تكاد كلماته وجمله وعباراته تكون 

ترجمة أمينة للنص العبری. 

قالجمل, سواء اسمية gi‏ فعلية. واحدة ومتطابقة. وذلك مثل: 

+ جملة "خر موسى وهارون على وجوههما الواردة فى الأثرء وهی جملة فعلية lass‏ بفعل ماض هو 

(خر) ثم الفاعل وهی (موسى وهارون). وتكملة الجملة ممثلة فى الجار والمجرور de)‏ وجوههما). 


- צ\א - 


ويقابلها قى النس العبرى: 5971 שה جنر על وددهم 

وهی جملة فعلية تيدأ بقعل ماض في معناه (مضارع مسبوق يواو القلب) 5858 ٠‏ ثم 
الفاعل وهو ذات الفاعل فى الجملة العربية ( 388 17347 ). ثم تكملة الجملة ممثلة فى الحرق 
) על ) وكلمة ( 81739 ) بمعنى وجوههما ووزن القعل فى الجملتين واحد. خر = قعل 92-99 
+ آما جملة " وخرق يوشع بن تون وكالب ين يوفنا ثيايهما وكاتا........" 

فیقابلها فى العبری: 

+ ۵3233 פן נהן ا בן 29 .....-.....קרעה‎ gi 


والجملة العربية كما تری تبداً hilly‏ بيتما تقدم الفاعل فى الجملة العربية إلى صدر الجملة» 
والفعول به واحد فى الجملتين: ثیابهما, בגדיהם , 

والفعل العربی בכ فى الزمن الماضى من وزن Ph‏ ويقابله الفعل العيرى 1۶# فى الزمن 
الماضى كذلك؛ من وزن פעל . 
» وجملة "قال لجماعة بني إسرائيل' فى الأثر يقابلها فى النص العبرى جملة 

| אֶל ود עדת בְּנַי יראל‎ pi? 


RET OL 
وهی جملة فعلية, تبدأ فى الأثر بالفعل الماضئ قال وقى النص العبرى بالفعل الضارع‎ 
المسبوق بواو القلب.‎ 
من وزن ول فالوزن هنا متطابق أيضا.‎ 88 ah و(قال) من وزن‎ 
وجملة "إن الأرض مررنا بها وحسسناها صالحة" الواردة قى الأثر يقابلها:‎ 
, gio אוֹתָה‎ an} وه‎ aa אשר‎ THF 


97 
وكلتاهما جملة اسمية, المبتداً فيها هو الارض TAT)‏ ) والخبر هو صالحة ۱ 21330 ). 
ونسق الكلمات فيها واحد: وترجح سقوط الاسم لوصول (التى) بعد كلمة (الأرض) فى الجملة 
العربية, ليستقيم العنی» فيتفق تماما مع الجملة العبرية. 
أما الفعل (مررنا) فيقابله ( ۰۱325 ). وكلاهما فعل ماض مستد إلى ضمير التکلمین؛ 
ومن وزن واحد هو قعل 529 ۰ 
+ وجملة "تفيض ليناً وعسلاً, جملة فعلية يقابلها فى النص العبری 
والفعل العربى (oss)‏ هو المضارع من الاجوف فاض وزن a‏ أما זב صيفة اسم 
الفاعل المفرد المؤنث (وتؤدى معتی الزمن ry‏ بعدها بمعنى (فائضة (yd‏ 
من الفعل العبری الأجوف ([2 * 381 ") فذن ۶ ). 


זבה ورد وجو . 
Ire‏ גד 


۱۳ 


ویلاحظ فى هذه العيارة العبرية أنه قد جاء قبلها الضمير הצא الذی يعود على الأرضء 
والفروض أن يكون הא ۰ ويؤكد ذلك مأقبلها 5288 189۲2 هذه الأرضء وما بعدها وهو 
صيغة اسم القاعل المفرد المؤنث ‏ 23 » ومن ثم رجح آنها من أخطاء التساخ. 
» وفى الأثر العربى عبارتان تبدآن بأداة النهى )+( وهما لاتعصوا اله. ولا تخشوا الشعب. ويقابلها 
فى النص العبرى عبارتان شبیهتان هما: 
פיהה אל men‏ * ואפ אל myn‏ ₪ עם THY‏ 
والعبارة الأولى حدث فيها تقديم فى الأثر ₪ تأخر فى النص العبرى لاتعصوا الله ב*הרה אל תמרדר 
أما العبارة الثانية فجاءت مطابقة. 
لاتخشوا الشعب ۷6 8 ۲ By‏ ۳۷۲ 
والفعلان العربیان فى صيغة الضارع مع ضمير الخاطبین. والفعلان العبریان dS‏ فى صيغة 
الضارع مع ضمیر الخاطبین. والافعال الاريعة كلها من وزن فَعَلَ فى العربية, ومقابله 39 فئ 
العپرية. 
ونجد جملة آخری فى نهاية الاثر Fags‏ آیضا باداة النهی (لا) وهی لاتخشوهم. 
ویقابلها فى الخص العبری: | אל 9۲۳9 . 
والفعل فى الجملة العريية مضارع مسند إلى ضمير الخاطبین (فی محل فاعل) وإلى ضمیر 
الغائبین (فی محل الفعول به). 
وكذلك فى الجملة العبرية حیث جاء الفعل قى الزمن الضارع مسندا إلى ضمير الخاطبین (قی 
محل قاعل) وإلى ضمیر الغائبين (محل الفعول به). 
> والجملة الاسمية الواردة فى الآثر: فانهم خبزنا يقابلها قى النص العبری 5 oF‏ + 
وقد حدث تقدیم فى العربية الضمير الژخر فى الجملة العيرية. 
Lis‏ جات الجملة الاسمية التالية: "له معنا" متفقة تماما مع lal‏ العبرى التمثل فى: aor R30?‏ 
+ وجملة: 'إن كبرياءهم ذهبت عنهم يقايلها فى البری: ود צלם מעליהם . 
وقد تقدم الاسم لى الجملة العريية ليصيح مبتدأء بينما التص العبرى فى الأساس جملة فعلية 
تتكون من فعل وقاعل. أما الألفاظ والمقردات الواردة فى الأثر العربی والتص العبری» فقد اتضح من 
العرض السابق مدى تطابقها واتفاقها. 


- ۲۱ - 


וצב رقم ۱۱۵۷۸ (. 

حدئنا ابن حمید JG‏ حدثنا سلمةء عن ابن اسحی JG‏ .. 

قبعث الله جل وعز من برية فاران بكلام الله» وهم رؤوس بنی Jil reel‏ وهذه أسماء الرهط 
الذين بعث الله جل ثناؤه من بنى إسرائيل إلى أرض الشام؛ فيما يذكر أهل التوراة. ليجوسوها لينى 
إسرائيل: من سبط روييل 'شامون بن زکور" ومن سبط شمعون: "شافاط بن حری" » ومن سبط 
پهوذا: “كالب بن يوفنا' ومن سبط أس: “يجائل ين یوسف" ومن سبط یوسف, وهو سبط أفرائيم: 
"يوشع بن نون" ومن سبط بنيامين: قلط بن رفون + ومن سبط زيالون: “"جدى بن سودی"» ومن سيط 
منشا بن يوسف: “جدى بن سوسا" ومن سبط دان: “حمائل بن جمل" ومن سبط أشر: 'ساتور بن 
ملکیل" ومن سبط نفتالی: "نحی بن وفسی" ومن سبط جاد: جولایل بن Wr Kl‏ 


الثص العبری: 


الترجمة: 

"فارسلهم موسى من برية فاران حسب قول الرب. كلهم رجال هم رؤساء بنى إسرائيل. وهذه 
أسماؤهم. من سبط رأويين شموع بن زكور. من سبط شمعون شافاط بن حورى. من سبط يهوذا 
كالب بن یفنه. من سبط یساکر یجال بن يوسف.. من سبط أفرايم هوشع بن نون. من سبط بنيامين 
فلطى ين رافو. من سبط زيولون جدیئیل بن سودى. من سبط يوسف من سيط منشى جدى بن 


+5\-4%- /% الطبري‎ -١ 
163/ בפדבר ג‎ ۲ 


- ۲۱6 - 


سوسی. من سبط دان عميئيل ين جملی. من سبط أشيرستور بن ميخائيل. من سبط نقتالى نحی بن 
وفسی. من سبط جاد جاوئيل ين ماكى. هذه أسماء الرجال الذين أرسلهم موسى ليتجسسوا 


al 
ملاحظات على النصين:‎ 

هناك تطايق فى النصين فيما یته‌لق بالأسباط وممظیها ولتا وقفة هنا فيما يتعلق بالأعلام 
الواردة فيهما. 

أولا: أعلام متطابقة بين النصين. 

TRS = قاران‎ 

زکور= 2 

شمعون< ور( 

شاقاط بن ...ג מ 1 in‏ 

پوسفد بن 

يهوذا- 1732 

كالب بن يوفنا- 3(3 73 7287 

بنيامين- ا 

سودى- סוד 

جدی< 13 

دان= ד 

> = 

₪ و 

وفسی= 051 

جادعد גד 

ד 


ثانيا: أعلام حدث بها تصحيف: 


فلط وهی قى النص العيرى ‏ פלסר 
نحی وهی فى الخص العبرى 


(فلطی). وقد سقطت الياء فى العلم العربی. 
* (نحبی) وقد سقطت الباء فى العلم العربی. 


= سقر العند NTF‏ 


= 


شامون وهی قى النص العبری هدو (شاموع). فقد سقطت العين وحلت محلها النون 
قى العلم العریی. 

جمل وهی فى التص العبرى دوه (جملى) وقد سقطت ell!‏ من العلم العبری. 

ثالاً: أعلام حدثت بها تغيرات صوتية: 

جولايلء ویقابلها فى النص العبرى בָאהאל (جئوئيل). وقد حذقت الهمزة من العلم 
cs all‏ وأعيد التقسيم المقطعى للكلمة, ثم اقحمت اللام وتحولت الإمالة - إلى فتحة طويلة. 

حمائیل, ویقابلها في النص العبرى MBE‏ (عميئيل). وقد تحولت العين العبرية إلى نظيرها 
المهموس فى العربية وهو الحاء» واقحمت اللام بين pall‏ والهمزة. 

روبيل» ويقابلها فى النص العبری TAT‏ وقد سبقت الإشارة إليها قى التعليق على الاثر 
رقم ۲۱۱۲ الوارد قى هذا الفصل. 

أم العلم nul‏ الوارد فى الاثر والذى يقايله فى النص العبری +7288 (Slag)‏ فقد علق 
عليه الأستاذ محمود محمد شاكر محقق طبعة دار المعارف بمصر (۱۱۵/۱۰) قائلا: (فی كتاب 
القوم: 'ومن سبط يساكر: يجال بن يوسف", وكان فى المطبوعة هنا (ومن سبط كاذ: ميخائيل بن 
يوسف" ولا أدرى من cpl‏ جاء به ناشر المطبوعة. وفى ابن كثير: ومن سبط أتين: ميخائيل بن 
یوسف" ولم أجد في الأسباط "آتین" ولكن هكذا كتب فى مخطوطة التفسير كما كتبته غير منقوط, 
وفيها ايضا "محايل' غير منقوطة. والذى أثبته هو صواب قراءاتها. lal‏ فى الحبر فهو: ومن سبط 
إساخر": يوغول بن يوسفء 'وفى القرطیی" ومن سبط الساحر: يوقول بن يوسف", وهذا السبطء 
ذكره الطبرى عن محمد بن (سحاق فيما سلف رقم: ۲۱۱۲: pig‏ وهو Slag‏ فالذی لاشك فيه 
أن "آس" التى فى مخطوطة التفسيرء هی "یشچر" أو أشحر ولكنى تركتها كما هى فى المخطوطة". 

ونتفق مع الرأى السابقء فى آن ‏ آس هو یساکر ولكننا لانجد مبررا لغويا لتحويل الصيغة 
العبریة" يساكر "إلى" ual‏ وأكبر الظن آنها تصحيف. 

افرائیم = wee‏ מעגחתי 

' ظن العرب عند تعريب هذا العلم أن الياء منقلبة عن الهمزة لأنها مسبوقة بالكسرء فأعادوا الياء 

إلى أصلها وهو الهمزة. وهذا من باب زيادة التفصح. 

Sis‏ רפא 

ينتهى هذا العلم فى الأصل قى العبرية پهمزة ساكنة (رافو) حيث أصبحت ($l)‏ فطالت 
حركة الضمة Lay ct xsl‏ لاتقبل العربية انتهاء كلماتها بالضم. ومن ثم أضيف صوت من الأصوات 
المتوسطة للمحافظة على الواو وهو هنا التون. 


~V~ 


زیالون- 1۲۶2۲ 
تحولت الضمة العبرية إلى قتحة عريية من باب العاقبة gi)‏ تبادل الحرکات). 
جدید 9۳12 


العلم العبری یتکون من مضاف ٠73‏ ومضاف إليه אל .وقد حذف الضاف إليه عند تعريب 


مناد 792 
تحولت الامالة فى اللغة العبرية وهی الأقدم. إلى فتحة عند تعريب العلم. 
سوساد 5918 

حدثت معاقبة بين الكسر (فى نهاية العلم العبرى) والفتح (فى نهاية العلم العربی)؛ فالعبرية 
تميل إلى الكسر والعربية تميل إلى الفتح. 

ساتور- ‏ תור 

تحوات الإمالة فى العلم العيرى» إلى فتحة فى العلم العريى. 

میکی- ‏ وده 

تحولت القتحة العبرية إلى كسرة فى العربية نتيجة قانون الماگة أو الاتباع. 


الأثررقم .0tvY‏ 
حدثتا الحسن بن يحيى dG‏ آخیرنا عبد الرزاق قال» أخيرنا بكار ين عبد الله Jl‏ سمعت 
وهب بن منيه يحدث قال: لا خرج - و قال: لما يرز- طالوت لجالوت, قال جالوت: ב إلى من 
یقاتلنی, فان قتلنی فلكم ملکی» وإن قتلته فلى ملککم! فأتی بداود إلى طالوت فقاضاه: إن قتله أن 
ينكحه ابنته. وأن يجكمه فى ماله. فالبسه طالوت سلاحاء فكره داود أن يقاتله بسلاع. وقال: إن الله 
لم ينصرنى علیه. لم يغن السلاح! فخرج إليه بالمقلاع. ويمخلاة فيها أحجارء ثم برز له. قال له 
جالوت: أنت تقاتلنی!! قال داود: نعم! قال: ويلك! ماخرجت إلا كما تخرج إلى الكلب بالمقلاع 
والحجارة! لأبددن لحمكء ولأطعمنه اليوم الطير والسياع! فقال له داود: يل أنت عدو اله شر من 
الكلب! فأخذ داود حجرا ورماه بالقلاع. فأصايت بين عينيه حتى نقذ فى دماغه, فصرع جالوت 
وانهزم من + واحتز داود رأسه. فلما رجعوا إلى طالوت. geal‏ الناس قتل جالوت. فمنهم من يأتى 
بالسيفء ويالشى من سلاحه او جسده» وخبأ داود رأسه. فقال طالوت: من جاء برأسه فهو الذي 
قتله! فجاء به داود» ثم قال لطالوت: اعطنی ماوعدتتی! قندم طالوت على ماکان شرط له. وقال: إن 


— ۲۱۸ بت 


بنات الملوك لايد لهن من صداقء وأنت رجل جریء وشجاع: قاحتمل صداقها ثلاثمائة غلفة من 
آعداتنا. وكان يرجو بذلك أن يقتل داود. فغزا داود وآسر منهم BLDG‏ وقطع غلفهم. وجاء بها. قلم 
يجد طالوت بدا من أن يزوجه. ثم أدركته الندامة. قاراد قتل داود حتى هرب منه إلى الجیل, فنهض 
إليه طالوت فحاصره. قلما كان ذات ليلة سلط النوم على طالوت وحرسه. فهبط إليهم داود فأخذ 
إيريق طالوت الذى كان یشرب منه ويتوضا. وقطع شعرات من لحيته وشیتا من هدب ثيابه. ثم رجم 
داود إلى مکاده فتاداه: أن (قد نمت ونام) حرسك فإنى لو شئت أقتلك اليارحة فطت. قإته هذا 
Cass‏ (به) إليه فعلم طالوت أنه لى شاء abd‏ فحطفه ذلك 
عليه فأمنه. وعاهده بالله لايرى منه بأساء ثم انصرف. ثم كان فى آخر مر طالوت أنه كان يدس 
لقتله, وكان طالوت لايقاتل عدوا إلا هزم حتى مات. قال بكار: وسئل وهب Lig‏ أسمع: أنبيا كان 
طالوت يوحى إليه؟ فقال: لم يأته وحی, ولكن كان معه نبی يقال له آشمویل يوحى إليه. وهو الذى ملك 
cll‏ 


الآشر وقم: ۵۷6۲: 

"حدثنا ابن حمید قال, حدثنا سلمة» عن ابن إسحاق قال: كان داود النبی وإخوة له أربعة, 
معهم آبوهم شيخ کبیر, فتخلف آبوهم. وتخلف معه داود من بنی |خوته فى غنم آبیه يرعاها له, وکان 
من أصغرهم. وخرج إخوته الاربعة مع طالوت. فدعاه آبوه وقد تقارب الناس ودنا بعضهم من بعض. 

قال ابن إسحاق: وکان داود, فیما ذکر لى بعض أهل العلم عن وهب بن منبه: رجلا قصیرا 
أزرق» قلیل شعر الرأس“ وکان طاهر القلب نقیه. فقال له آبوه: یابنی, Gf‏ قد صنعنا لإخوتك زادا 
یتقوون به على حدوهم. فأخرج به إليهم فإذا دفعته إليهم فاقیل إلى سريعاًء ققال: [فعل, فخرج وأخذ 
معه ماحمل لإخوته. ومعه مخلاته التي يحمل فيها الحجارة. ومقلاعه الذى كان يرمى به عن غنمه. 
حتى lil‏ فصل من عند أبيه. فمر بحجر فقال: يا داود! خذتى فاجعلنی فى مخلاتك تقتل بی جالوتء 
فإنى حجر يعقوب! فأخذه فجعله فى مخلاته» ومشی. فبينما هو يمشى اذ مر بحجر آخر فقال: يا 
داود! خذنى فاجعلنى فى مخلاتك تقتل بی جالوت» فإنى حجر إسحاق فآخذه فجعله فى مخلاته ثم 
مضى فبينا هو یمشی إذ مر بحجر ققال: ياداود! خذنى فاجعلنى فى مخلاتك تقتل بی جالوت, فإنى 
حجر إبراهيم! فآخذه فجعله فى مخلاته. ثم مضى بما معه حتى انتهى إلى القوم فأعطى إخوته ما 
بعث إليهم معه. وسمع فى العسکر خوض الناس بذكر جالوت وعظم شأته فيهمء ويهيبة الاس إياه. 
ويما يعظمون من أمره فقال لهم: والله إنكم لتعظمون من أمر هذا العدو شینا ما آدری ماهو!! والله 
لو ali‏ لقتلته! فأدخلونى على الملك. فادخل على الملك طالوت. فقال: أيها adil‏ إنى أراكم تعظمون 


إبريقك» وشىء من شعر لحيتك وهدب ثيابك! 


NEY الطبری‎ -١ 
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شان هذا العدو! والله إنى لو oli‏ لقتلته! فقال: یابنی؛ ماعندك من القوة على ذلك؟ وماجريت من 
نفسك؟ قال: قد كان الأسد يعدو على الشاة من غنمى فأدرکه, فاخذ يرأسه. فافك لحييه عنهاء 
فاخذها من فيه. فادع لی يدرع حتى آلقیها على فأتى بدرع فقذفها فى tiie‏ ومثل فيها ملء عين 
طالوت ونفسه ومن حضره من بنى إسرائيل. فقال طالوت: والله لعسى الله أن يهلكه به! قلما 
أصبحوا رجعوا إلى جالوت. قلما التقى التاس قال داود: أرونى جالوت! فأروه أياه على فرس عليه 
لأمته. فلما رآه جعلت الأحجار الثلاثة تواثب من مخلاتهء فيقول هذا: خذنى! ويقول هذا: خنتی! 
ويقول هذا خذنى! فأخذ أحدهما فجعله فى مقذافه. ثم قتله به» ثم أرسله. فصك به بين عينى جالوت 
فدمقه, وتتكس عن دابته» ققتله. ثم انهزم جنده. وقال الناس: قتل داود جالوت! ولع طالوت وأقيل 
الناس على داود مكاته. حتى لم يسمع لطالوت يذكر إلا أن أهل الکتاب يزعمون أنه لما رأى انصراف 
بنى إسرائيل عنه إلى داودء هم بأن يغتال داود sl iy‏ قتله. قصرف الله ذلك te‏ وعن داود. وعرف 
خطینته» والتمس التوية منها إلى Aral‏ 


الأخررقم 01/44: 

حدثنى به المثنى قال, حدثنا إسحاق قال حدثنا إسماعيل بن عبدالكريم قال حدثتى عبدالصمد , 
أبن معقل: أنه سمع وهب بن متبه قال: لما سلمت بنو إسرائيل الملك لطالوت, أوحى الله إلى بنى 
إسرائيل: أن قل لطالوت فليغز آهل مدينء فلا يترك فيها حيا إلا قتله, فإنى سأظهره عليهم. فخرج 
بالناس حتى أتى مدین» فقتل من كان فيها إلا ملكهم فإنه آسره. وساق مواشيهم. فأوحى الله إلى 
أشمويل: ألا تعجب من طالوت إذ أمرته بأمرى فاختل فیه, فجاء بملكهم أسيراء مساق مواشيهم! 
قالقه. فقل له: لأنزعن الملك من بيته تم لايعود فيه إلى يوم القيامة, فإتى إنما أكرم من sell‏ وأهين 
من هان عليه آمری؛ فلقيه فقال له: ماصنعت!! لم جئت بملكهم أسيراء ولم سقت مواشيهم؟ JG‏ إنما 
سقت المواشى لأقربها. قال له أشمويل: إن الله قد نزع من بيتك الملك. ثم لايعود فيه إلى يوم القيامة! 
فأوحى الله إلى أشمويل: أن انطلق إلى ٍیشی, فيعرض عليك بتیه, فادهن الذى أمرك بدهن القدس, 
يكن مليكا على ينى إسرائيل. فانطلق حتى أتى إيشى فقال: اعرض على بنيك. فدعا إيشى أكبر ولد 
فاقبل رجل جسيم حسن المنظرء فلما نظر إليه أشمويل آعجبه فقال: الحمد لله. إن الله لبصير 
بالعباد! فأوحى الله إليه: إن عينيك يبصران ماظهرء وإنى أطلع على مافى القلوب. ليس بهذا!! فقال: 
ليس بهذاء أعرض على غيره. فعرض عليه ستة قى كل ذلك يقول: ليس بهذا . فقال: هل لك من ولد 
غیرهم؟ فقال: بلى! لى غلام أمغر وهو راع فى الفتم فقال: أرسل إليه. قلما أن جاء داودء جاء غلام 
أمغر» قدهته بدهن القدس وقال لأبيه: اكتم هذاء فإن طالوت لو يطلع عليه قتله. فسان جالوت فى قومه 
إلى بنى إسرائيل» فعسكر. وسار طالوت ببنى إسرائيل وعسكرء وتهیاً للقتال. فارسل جالوت إلى 
طالوت: لم يقتل قومی وقومك؟ آبرز لی» أو آبرز لی من شتت. فا ك كان الملك لی. وإن قتلتتی 
كان الملك لك. فأرسل طالوت قى عسكره صائحا: من يبرن لجالوت, فان قتله فان الملك يتكحه اينته, 
ويشركه فى ملكه. فأرسل إيشى داود إلى إخوته.- قال الطبرى: هو إيشىء ولكن قال المحدث: إشى- 


Po ۵ — 


وكانوا فى العسكر فقال: اذهب فزود اٍخوتك. وأخبرنى خبر الناس ماذا صنعوا! فجاء إلى إخوته 
وسمع صوتا: إن الملك ك يقول: من يبرز لجالوتء فان قتله أنكحه الملك ابنته. فقال داود لاخوته: مامنکم 
رجل يبرز لجالوت فيقتله وينكح ابتة Sell]‏ فقالوا: إتك غلام أحمق! ومن يطيق جالوت. وهو من بقية 
الجبارین!! فلما لم Bas‏ فى ذلك قال: فنا فاقتله! فانتهزوه وغضيوا علیه» فلما غفلوا 
Ge‏ ذهب حتى جاء الصائح فقال: آنا آبرز لجالوت! فدهب > إلى الملكء فقال له لم يجينى أحد إلا 
غلام من بتی إسرائيل» هو هذا؛ قالخ یابتی, أنت تبرز لجالوت فتقاتله! قال: نعم. قال: وهل آنست من 
تقسك شیتا؟ قال: نعم. كنت راعيا قى الغنم فأغار على الأسد فأخذت يلحييه فقککتهما, فدعا له 
بقوس وآداة كاملةء فلبسهما وركب الفرس, ثم سار منهم قريباء ثم صرف فرسه. فرجع إلى ell‏ 
فقال الملك ومن حوله: جين الغلام! قجاء فوقق على اللك. فقال: ماشأتك؟ قال داود: إن لم بقتله الله 
لی, لم يقتله هذا الفرس وهذا السلاح! فدعنى فاقاتل كما أريد. ققال: نعم یابنی. قأخذ داود مخلاته 
فتقلدهاء وألقى فيها أحجاراء وأخذ مقلاعه الذى كان يرعى به, ثم مضى نحو جالوت فلما دنا من 
عسكره قال ن جالوت يبرز ی فبرز له على فرس عليه السلاح كله ف فلما رآه جالوت قال. إليك 
أبرز؟! قال: فأتیتنی بالمقلاع والحجر كما يؤتى إلى الكلب! قال: وهو ذاك. قال: لاجرم آنی سوف 
أقسم لحمك بين طير السماء وسباع الارض! قال داود: أو يقسم الله لحمك! فوضع داود حجرا فى 
مقلاعه ثم دوره فأرسله نحو جالوت, فأصاب أنف البيضة التى على جالوت حتى خالط دماغه. فوقع 
من فرسه فمضى داود إليه ققطع رأسه پسیفه. فأقيل به فى مخلاته؛ وبسلبه يجرهء حتى ألقاه بين 
يدى طالوت» ففرحوا قرحا شديدا وانصرف طالوت, فلما كان داخل الدينة سمع الناس يذكرون 
داود. فوجد فى نفسه. فجاءه داود فقال: أعطنى امرأتی! فقال: أتريد ابنة الملك يقير صداق؟ فقال 
داود: ما اشترطت على صداقاء ومالی من شىء!! قال: لا أكلفك الا ماتطیق, نت رجل چری» وفی 
چبالنا هذه جراجمة یحتربون الناس» وهم غلف, فإذا قتلت منهم مائتی رجل فأتنی بغلفهم. فجعل 
كلما قتل منهم رجلا نخلم غفته فى خیط, حتی.نظم مائتی غفة, ثم جاء بها إلى طالوت فالقی بها 
إلیهء فقال: ادفع إلى امرأتی, قد جئت Lay‏ اشترطت, فزوجه ابنته, وأكثر الناس ذکر داود. وزاده عند 
الغاس عجبا. فقال طالوت لابنه: لتقتلن داود! قال: سبحان el!‏ ليس بأهل ذلك منك! قال: إنك غ 

آهمق؛ ما آراه إلا سوفب يخرجك وأهل بيتك من الملك! فلما سمع ذلك من آبیه انطلق إلى أخته فقال 
al ₪‏ قد خفت أباك أن یقتل زوجك داود, فمریه أن يتخذ حذره ویتغیپ منه. فقالت له امرأته ذلك» 
0 فلما أصبح أرسل طالوت من يدعو له داودء وقد صنعت امرأته على فراشه كهيئة النائم 
ولحقته. قلما جاء رسول طالوت قال: أين داود؟ ليجب اللك! فقالت له: بات شاكيا ونام oY]‏ ترونه 
على الفراش. فرجعوا إلى طالوت فآخبروه ذاك, فمكث ساعة ثم أرسل إليه. فقالت: هو نائم لم 
يستيقظ بعد. فرجعوا إلى اللك فقال: إئتونى به وإن كان نائما. فجاءوا إلى القراش فلم يجدوا عليه 
أحداء فجاءوا الملك فأخيروه: فأرسل إلى ابنته ققال: ماحملك على أن تكذبين؟ قالت: هو أمرنى بذلك, 
وخفت إن لم أفعل أمره أن يقتلنى! وكان داود فارا فى الجبل حتى قتل طالوت وملك داود بعده(. 


- الطيرى ار 7410-0 
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التص العیری , 


رد DED TT‏ وميد alli‏ אלה 
אנ TEND‏ א קרו שמ 
ات لق ين يا نه و( ود לי 
e‏ سس שמאל بو אלך رود با يجيد 
mM | *‏ جيم بجوم pg‏ جود 7 הת 
وروم ליהוה وص DY‏ לישי Di ma‏ דעל 
א FE‏ ומשמ לי את אֲשְׁריאמר TS‏ מש 
על אַת אֲשֶר جود יה תא כית وت بوكر 
1 ا N‏ بجع בוא هيت 
תי تجح اجره אֶתי دروم וקש 
Ser‏ קבא مجه mab‏ و n?‏ 
רא ید ֹאמֶר אך עך יחה שיח 
אמ طاح אֶל-שמאַל אַלהט و« مرجم 
تبصا ִי סקיה כי ולא אֲשׁר YT‏ הד چا קאד 
דה לפינוס מה جيم ללבב: נקבא יש אל" 
אירב Ta‏ לפנ bp‏ مود بم جرم كت 
77 עתר ישי שפה לאמר يمجن بر ותה: 
ער זעי #جوه כו למנ שאל האר גול رد 
ש aN? FT TN?‏ جود vp rp SY‏ 
an bye?‏ צוד שאר הקמן וגה רעה פצאן המר 
بط אלש שלהָה וו יילא akp‏ نوت פה 
שח تا ודוא אדְמעי وه وید ریاد רָאי 
/ אמ جز وه ووو פיה KIT‏ יח 
זאל r‏ השמן ומח ۳ ap‏ ולח 
דהה TT‏ הזש ההא וְמַעְלָה וט שְמאֵל 
مرج وه יה mp‏ מעם קאול rpg‏ 
لمجي מאֶת IT‏ אמ وج אלו הי 
org‏ רָעָה PDP‏ سید טנג جوم 
Te?‏ יכקשו لان ירע جم ججود im‏ פד לח 
רחאלו اددجم ریاد ووه : “N‏ שאל 2 
9ج ארקא לי איש ود לנן وچمه و :₪ 
TS‏ מִהַנעְרִם كنبو הגה حيدم ور a ma WY‏ 
ירע ןבור חול UY‏ حون pp‏ زوا < 
ה עמ שלח yg‏ מַלְאָים אַל שי ומר جوم 


Y~ 


אלי ورد ديو بيد בצאן? ۷ ישי جود ورت 
ואר ן ابر اذه DY‏ וַשָׁלָח TTD‏ ديا yg‏ 


לו נשא כלים: השלח אול אַליישי לאמ שרע 
הל לפ جحو חן iY tyra‏ جم רומאל 
pp py‏ דוד ERTS‏ زر r TT?‏ לשא 
שב خر TE)‏ לוח mg‏ 0 


الترجمة: 

فقال الرب لصموثيل حنى متى تتوح على شاول وأنا قد رفضته عن أن يملك على إسرائيل. 
املأ قرنك lias‏ وتعال أرسلك إلى يسى البيت لحمى لأنى قد ریت لى فى بتيه ملكأ. فقال صموئيل 
كيف أذهب. إن سمع شاول يقتلنى. فقال الرب خذ بيدك عجلة من البقر وقل قد جنت لأذبح للرب. 
وأدع يسى إلى التبيحة Gly‏ أعلمك ماذا تصنع وامسح لى النی أقول لك عنه. ففعل صموئیل كما 
تكلم الرب. وجاء إلى بيت لحم. فارتعد شيوخ المدينة عند استقباله وقالوا أسلام مجيئك. فقال سلام. 
قد جئت لأذبع للرب. تقدسوا وتعالوا معى إلى الذبيحة. وقدس یسی وينيه ودعاهم إلى الذبيحة. وكان 
لما جاعوا أنه رأى الباب فقال إن أمام الرب مسيحه. فقال الرب لصموئيل لا تنظر إلى منظره وطول 
قامته iY‏ قد رفضته. لأنه لیس كما ينظر الانسان. oY‏ الانسان ينظر إلى العينين وأما الرب فانه 
ينظر إلى القلب قدعا يسى أبيناداب وعبره أمام صموئیل. فقال وهذا Lad‏ يختره الرب. وعبر 
يسى شمه. فقال وهذا ایضاً لم يختره الرب. وعبر يسى بتیه السبعة أمام صموئیل فقال صموئيل 
ليسى الرب لم یختر هؤلاء وقال صموئيل ليسى هل كمئوا التلمان. فقال بقى بعد الصغير وهوذا 
يرعى الغنم. فقال صموئيل ليسى أرسل وأت به لأننا لا نجلس حتى يأتى إلى هنا فارسل وأتى به. 
وكان أشقر مع حلاوة العينين وحسن المنظر. فقال الرب قم امسحه لأن هذا هو. فأخذ صموئيل قرن 
الدهن ومسحه فى وسط إخوته. Jag‏ روح الرب على داود من ذلك اليوم فصاعداً. ثم قام مسوئیل 
وذهب إلى الرامة. 

وذهب روح الرب من عتد شاول ويغته روح ردئ من قبل الرب. فقال عبيد شاول له هوذا روح 
ردىء من قبل الله يبغتك. فليآمر سيدنا عبيده قدامه أن يفتشوا على رجل يحسن الضرب بالعود 
ويكون إذا كان عليك الروح الردىء من قبل الله أنه يضرب بيده فتطيب. فقال شاول لعبيده انظروا لى 
رجلاً يحسن الضرب وأتوا به إلى. فأجاب واحد من القلمان وقال هوذا قد رأيت ابنا ليسي البت 
لحمي يحسن الضرب وهو جبار باس ورجل حرب وفصيح ورجل جميل والرب معه. فأرسل شاول 
رسلاً إلى يسى يقول أرسل إلى داوب ابنك الذى مع الغنمء Ald‏ يسى حماراً حاملاً خيزاً وزق خمر 
وجدى معزی وأرسلها بيد داود ابنه إلى شاول. فجاء داود ووقف أمامه فأحبه lag‏ وكان له حامل 
سلاح. فارسل شاول إلى يسى يقول ليقف داود أمامى لأنه وجد نعمة فى عيني. وكان عندما جاء 


د שמואל א יו 5 
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الروح من قبل الله على شاول أن داود آخذ العود وضرب بيده فكان يرتاح شاول ويطيب ويذهب عنه 
الروح egal‏ 


النص العیری : 


bom‏ جیوه ورد לַמלְחֲמָה رجف שׂפָה 
بريه TTD‏ וח ماود اج تلود جروه I1‏ 
אל שאט جرج וו جروج האלה دوحج 
מלחֲמָה לקראת ppp‏ جیوه עמלים hg‏ 
מה a e‏ ود TD‏ תיא פיניקם: מצא 
bp pn nita brary‏ نوما بای קש 
אמות ת: ای مات ושרי קשקשיט הא 
לבוש ומשְכל دوجم הַמשׁתאָלפִים קל inp‏ 
ומצחת NOY‏ נלידנלו n TT)‏ כין pre‏ 1۳۱ 
try‏ כמנול po) De‏ חנו apy sy‏ 
כתל שא ود הקך לפנו اه nwe)‏ 
مكعم ה a‏ 
יה ۳ 2 

ty مجه‎ = eR 
ودره לט לעֶבְדִיט ועדְתָּם‎ ra سر مدطط!‎ 
كبيط دهدب אי חרפי ל ות שרְאל‎ rok 

جا ۲ 6 


كام הזה on‏ א 
1 ג מ 
הכראש אפרל ארי הוה جود ל יה שמ 
שי לו DY‏ ואיש בקי שאול וכ DPN Kp‏ 


הלס بطرم ورس تج א 

ورد ay‏ | ور إج יו אד DT‏ حوطس 
אַליאָב = הַבָּטּר جوز مود بط I‏ הד 
הא تجو ועלשה הנדלים تمه بو שאל וד 
הלך رنود מעל שאל سرام مس بنج TE‏ 
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ינש הפלְשְתִי جاده והערב وميد IO DYN‏ 

שז להקה הח ג הוה 
nb my‏ نو و המצעה 1 
ריצי وید pk?‏ مجم לער مرو Tn‏ 


جوج وجييد 1 
איש pa iY?‏ ا 
שלב דר כפקר הפש אַתיהצאן פלישמר מעא ی 
בער نوه انوا בא Strip‏ הצא جر ود 
והרע tra‏ תעה יִשְׁרָאֵל oF‏ موس 
تم وج ומש جد بوكاج ورف על 
بو موه رو دورو הבא שאל وم موی 
TIN‏ עַמם TET‏ איש המנועלה ریز n!‏ 
my‏ מנת ریم Db‏ هد כִדְּבְרִים ميرم 
لعج TT‏ כל יש ְרְאל ָאֹם gms‏ ود 
בש ۱۳ אד תמרו יש E‏ הראט האיש 
ספל הזה כי לחי پچ עלה ה איש 
I 2‏ הפר 5 
ל بوط وه כיו روك جوم امد 
ד ap ar aT‏ לאמל niyen‏ ל 
EN‏ וכה את"נפלשתי טל Tp‏ مرچ מעל تسرصرط 
۳ ف הקלש דל הוה ז م صخو ayy nape‏ 
היםו جد לו بت وود ה לאמ ود بواج 
לאש אֲשׁר tap:‏ שמ אל يد הזל דבה 
وه החריאף אַלאָב جيم אמֶר | העדה 
ד ל"מ מע הצאה TaD‏ بر דתי 
۴ וא جم جک ف למען اد הַמִלְהָמָה 
ETT‏ مد דד מָה PY‏ עה הלא 7ج RYT‏ 
ع سولف يي ה 3 
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رس سرا چم نود جيذ ماد שא שה TET‏ 
את אריו הו והצלי מפי برد ف Fp‏ 


mwa :‏ הערל דעה جيرج جيزم د מרף 
מערלת ات חײם: אמ זול مب אֲשֶׁר ديار 
מ עָר اد הב הא موك מיך وزج جوم 
بريد یط وود לד ותה היה TEY‏ 
ילבש טאל אתל جك ريص קוב שת עליראשי 
מלפש אתו שריון: הער يج BTS‏ מעל למיו 
באל وج و py‏ ַאמָר ד אלאל garip‏ 
جججر جیوه Hor‏ بو DPN‏ ب Tape‏ קח ויק 
קל בוד دجسي טשה pon‏ جرت مس 
دجام אתט a‏ ی וקלעו ديم 
הנש אַלדפלשְׁתִי: מלף pen‏ הלך וקב FT‏ 
האיש Ny‏ האה לגי ופט ورنوم דעה “TE‏ 


נא ל דור לב ינאה אלל 


۱ תִי ۳۳۳۵ 
5 תי דד לכה אל* ל pp‏ לעוף 
שמ موه 1200 دج ל pp‏ 
אל ו אי סקרב וז جوز 20 יאק 
be?‏ דה בת احلا YE RED‏ دجم 
הזם הוה וער יה TED Than Ta‏ אד 
ראש Tope‏ תסחי ويد مس bpp‏ صم ديم 
:שו پم یاب הד ל 


השע 

ה وسرت مودتو" לד וקרב לכא זי : 

ה 
יכ מע انج קלע ה ارس 

הַפלשְׁתי بمج sp‏ تاج[ במ وی موی 


7 Yn ~ 


tp‏ וחק דד eam‏ جوولا اجاج رز אֶת- 

הפלשְתי و וחרב אין 77771۳ : r‏ אד د 

אל הַפְּלְשתִי دوه منود 

pp 3۳۵ את"ראשד‎ gmp? 

עסו وود جوا DE‏ ود ורש وجوه אֶת- 

bs 1-5‏ 1 א וער שערי py‏ 199% 3 
بلك 


כל שם 7 0 
iy pnp rp‏ ا שר הא בי 
טיה הר a‏ ضيح אכוד תרנפטך جوا אבר 
برجم اد הלד שאל אה ID PT‏ 

DW‏ דוד הפוה pany‏ رجور אתו ור 
ga‏ לפנ ששל ְְאש جوم בדו נאמר אלו 
שאל בְדָימִי يهم دري جد به pT‏ ושי 
O pnt np‏ 


وجمع الفلسطينيون جيوشهم للحرب فاجتمعوا فى سوكوه التى ليهوذا ونزلوا بين سوكوه 
وعزيقة فى أمس دميم. واجتمع شاول ورجال إسرائيل ونزلوا فى وادى البطم واصطفوا للحرب للقاء 
الفلسطيتيين وكان الفلسطينيون وقوفاً على جبل من هنا وإسرائيل وقوفاً على جبل من هناك والوادى 
بينهم. فخرج رجل مبارز من جيوش الفلسطينيين اسمه جليات من جت طوله ست أذرع وشير. وعلى 
رأسه خوذة من نحاس وكان لابسأ درعاً حرشفياً ووزن الدرع خمسة آلاف شاقل نحاس. وجرموقاً 


יו /1-58. 
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نحاسياً على رجليه ومزراقاً تحاسیاً بين كتفيه. وقناة رمحه كتول النساجين وسنان رمحه ستماتة 
شاقل حديد وحامل الترس كان يمشى قدامه. فوقف وتادی صفوف إسرائيل وقال لهم لماذا تخرجون 
لتصطفوا للحرب. أما آتا الفلسطیتی وأنتم عبيد لشاول. اختاروا لأنفسكم رجلا ولينزل إلى فإن قدر 
أن يحاربنى ويقتلنى تصير لكم عبيداً. وإن قدرت أنا عليه وقتلته تصيرون أنتم لنا عبيداً وتخدموننا. 
وقال القلسطینی Gi‏ عيرت صفوف إسرائيل هذا اليوم. أعطونى رجلاً فنتحارب las‏ ولا سمع شاول 
وجميع إسرائيل کلام القلسطينى هذا ارتاعوا وخافوا جداً. 

وداود هو ابن ذلك الرجل الأقرانى من بيت لحم يهوذا الذى اسمه يسى وله ثمانية بنين. وكان 
الرجل فى أيام شاول قد شاخ وكير بين الناس. وذهب بتو يسى الثلاثة الكبار وتبعوا شاول إلى 
الحرب. وأسماء بنيه الثلاثة الذين ذهبوا إلى الحرب ألياب البكر وآبیناداب ثانيهما وشمة ثالثهما. 
وداود هو الصغير والثلاثة الكيار ذهبوا وراء شاول وأما داود فکان يذهب ويرجع من عند شاول 
لیرعی غنم أبيه فى بيت لحم. 

وكان الفلسطینی يتقدم ويقف صباحاً ومساء أربعين يوماً. فقال يسى لداود ابنه خذ لإخوتك 
إيفة من هذا الفريك وهذه العشر الخيزات وإركض إلى المحلة إلى اخوتك. وهذه العشر القطعات من 
الجبن قدمها لرئيس الألف واقتقد سلامة إخوتك وخذ منهم عربوناً. وكان شاول وهو وجميع رجال 
إسرائيل فى وادی البطم يحاريون القلسطيتيين. 

فيكر داود صیاحاً وترك الغنم مع حارس وحمل وذهب كما أمره يسى وأتى إلى التراس 
والجيش خارج إلى الاصطاف وهتقوا للحرب. واصطف إسرائيل والفلسطينيون صفاً مقايل صف. 
فترك داود الأمتعة التى معه بيد حافظ الأمتعة وركض إلى الصف وأتى وسأل عن سلامة إخوته. 
وفيما هو peas‏ إذ برجل مبارز اسمه جليات الفلسطینی من جت صاعد من صفوف الفلسطینیین 
pis‏ بمثل هذا الكلام فسمع داود. وجمع رجال إسرائيل لما رآوا الرجل هربوا منه وخافوا جداًء 
فقال رجال إسرائيل, أرأيتم هذا الرجل الصاعد» ليعبر إسرائيل هو صاعد. فيكون أن الرجل الذى 
یقتله يغنيه الملك غنى جزيلاً ويعطيه بنته ويجعل بيت أبيه حرا فى إسرائيل. فكلم داود الرجال 
الواقفين معه قائلاً ماذا يفعل للرجل الذى يقتل ذلك الفلسطينى ویزیل العار عن إسرائيل. لأنه من هو 
هذا الفلسطينى الاعلف حتى يعير صفوف الله الحی. فكلمه الشعب بمثل هذا الكلام قائلين كذا يفعل 
للرجل الذى يقتله. وسمع آخوه الأكبر ألياب كلامه مع الرجال فحمى غضب ألياب على داود وقال 
اذا نزلت deg‏ من تركت تلك الفنیمات القليلة فى البرية. آنا علمت كبرياءك وشر قلبك لأنك إنما 
نزلت لكى ترى الحرب. فقال داود ماذا عملت الآن. أما هو كلام. وتحول من عنده نحوا آخر وتكلم 
بمثل هذا الكلام فرد له الشعب جواياً كالجواب الاول. وسمع الكلام الذى تكلم به داود وأخبرو! به 
أمام شاول قاستحضره. ققال داود لشاول لا يسقط قلب لأحد يسيبه. عندك يذهب ويحارب هذا 
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الفلسطينى. فقال شاول لداود لا تستطيع أن تذهب إلى هذا القاسطينى لتحاريه did‏ غلام وهو رجل 
حرب منذ صباه. ققال داود لشاول كان عبدك يرعى لأبيه غنماً فجاء أسد مع دب وأخذ شاة من 
القطيع. قخرجت وراءه وقلته وأتقذتها من فيه ولا قام على أمسفكته من ذقنه وضريته فقتلته. قتل 
عبدك الأسد والدب جميعاً. وهذا الفلسطینی الأغلف يكون كواحد منهما ל قد عير صفوف الله 
الحی. وقال داود الرب الذى أنقذتى من يد الأسد ومن يد الدب هو ينقذنى من يد هذا الفلسطینی. 
فقال شاول لداود اذهب وليكن الرب معك. وألبس شاول داود ثيابه وجعل خوذة من نحاس على رأسه 
وآلیسه درعاً. فتقفد داود بسيفه قوق ثيابه وعزم أن يمشى لأنه لم يكن قد جرب فقال داود لشاول لا 
آقدر أن أمشى بهذه لأنى لم أجريها ونزعها داود tic‏ وأخذ عصاه بيده وانتخب له خمسة حجارة 
ملس من الوادی وجعلها فى كنف الرعاة الذى له آى فى الجراب ومقلاعه بيده وتقدم نحو الفلسطيتىٍ 
وذهب الفلسطینی ذاهباً واقترب إلى داود والرجل حامل الترس أمامه وما تظر الفلسطینی ورأى داود 
استحقره لأنه كان غلاماً وأشقر جميل المنظر. ققال الفلسطيتي لداود uli‏ آنا كلب حتى أنك تأتى 
إلى بعصی ولعن الفلسطينى داود یالهته. وقال الفلسطينى لداود تعال إلى قأعطنی فحمك لطيور 
السماء ووحوش البرية. فقال داود الفلسطینی أنت تأتى إلى بسیف ورمع ويترس. وأنا آتی إليك 
paul‏ رب الجتود إله صقوف إسراثيل الذين عيرتهم. هذا اليوم يحبسك الرب فى يدى فاقتلك وأقطع” 
رأسك. وأعطى جثث جيش الفلسطيتيين هذا اليوم لطيور السماء وحيواتات الأرض فتعلم كل الأرض 
أنه يوجد إله لإسرائيل وتعلم هذه الجماعة كلها أنه ليس بسيف ولا برمح يخلص الرب لأن الحرب 
للرب وهو يدفعكم لیدتاء وكان لما قام الفلسطیتی وذهب وتقدم للقاء داود وأسرع وركض نحو الصف 
للقاء الفلسطينى. ومد يده إلى الكتف وأخذ منه حجرأ ورماه بالمقلاع وضرب الفلسطينى فى جبهته 
فارتز الحجر قى جبهته وسقط على وجهه إلى الارض. فتمكن داود من الفلسطينى بالمقلاع والحجر 
وضرب الفلسطينى وقتله. ولم يكن سيف بيد داود. قركض داود ووقف على الفلسطیتی وآخذ بسيفه 
واخترطه من غمده وقتله وقطع به رأسه. فلما gly‏ الفاسطيتيون أن جبارهم قد مات هربوا. فقام 
رجال إسرائيل ويهوذا وهتفوا ولحقوا الفاسطينيين حتى مجيتك إلى الوادى وحتى أبواب عقرون 
فسقطت قتلى الفلسطينبين فى طريق شعرايم إلى جت dls‏ عقرون. 

ثم رجع بنو إسرائيل من الاحتماء وراء الفاسطينيين ونهيوا محلتهم وأخذ داود رأس , 
الفلسطینی وأتى به إلى أورشليم ووضع أدواته فى خيمته. 

ولا ری شاول داود خارجاً للقاء الفلسطیتی قال لأبنير رئيس الجيش اين من هذا الغلام يا 
آبنیر. فقال أبنير وحياتك آیها الملك لست ple‏ فقال الاك أسال ابن من هذا الغلام. ولا رجع داود من 
قتل القلسطينى أخذه أبثير وأحضره أمام شاول ورأس الفلسطیتی بيده. فقال له شاول اين من أنت 
يا غلام. ققال داود ابن عبدك يسى البيت لحمی(, 
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التص العبری : 
شود שאל سويد לד pT‏ לג 
ל לכעל לת اه موی סקיה = 
שב הפיל תד אוד םגד وج קהל 
ln‏ موجه bin‏ ומשר دا 7 דוד ۳۳2[ 
3 ה הר ל הד وج ו הא ונשיו 
גי دورو معدا طنط لله 
הטלמ ی مج جوز ל שאל مود 
جع impr?‏ יס 


الترجمة ؛: 

فقال شاول هکذا تقولون ليست مسرة الملك بالمهر يل بمائة غلفة من القلسطینیین لانتقام من 
أعداء soll!‏ وكان شاول يتفكر أن يوقع داود بيد الفانسطيتيين فأخبر عبیده داود بهذا الكلام فحسن 
الكلام في عينى داود أن يصاهر الملك. ولم تكمل الأيام حتى قام داود وذهب هو ورجاله وقتل من 
الفلسطينيين مائتى رجل وآتى داود بغلفهم قاکملوها الملك لصاهر الملك قأعطاه شاول ميكال ابنته 


ial 


النص العبری : 
ددج קול جا ودوج وروت אֶת, 


ורתי e‏ לד , = נדפר جوز חל פב 
אלל بو המר ו ארי הלד הנכה 
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الترجمة : 

وکلم شاول يوناثان ابنه وجميع عبيده أن یقتلوا داود. وأما يوناثان ين شاول فسر بداود جداً. 
فأخير يوناثان داود قائلاً شاول أبى ملتمس قتلك والآن فاحتفظ على نفسك إلى الصباح وأقم فى 
خفية واختبىء. وأنا أخرج وأقف بجانب أبى فى الحقل الذى أنت فيه وأكلم أبى عنك وأرى ماذا 
يصير وآخبرك وتكلم يوناثان عن داود حسناً مع شاول آبیه وقال له لا בבש א » الملك إلى عبده داود 
لانه لم يخطئ إليك والآن آعماله حسنة جداً. . فإنه وضع تفسه بيده وقتل الفلسطینی قصنع الرپ 
خلاصاً عظيماً لجميع إسرائيل. أنت رأيت وفرحت. فلماذا تخطىء إلى دم برىء يقتل داود بلا سبب. 
فسمع شاول لصوت يوناثان وحلف شاول حی هو الرب لا يقتل فدعا يوناتان داود وأخبره يوناثان 
بجميع هذا الكلام ثم جاء يوناثان بداود إلى شاول فكان أمامه کلمس وما MWg‏ 
ملاحظات على التصوص + 

كان من الضرورى أن تسوق النصوص كاطة ‏ على الرغم من طولها ‏ وذلك للوقوق على ما 
تشابه بينها. فالاخذ عن الإسرائيليات لم يكن محددا فى ألفاظ أو تعبيرات أو جمل كان يمكن 
الاكتفاء بهاء وإنما هو ترجمة صادقة لمضمون النصوص العبرية. 

كما يرجع السبب فى إيراد هذه النصوص كاملة Lad‏ تكرار الآثار من Lal‏ وانقسام الاصل 
الإسرائيلى على عدة إصحاحات من ناحية آخری. علاوة على ذلك تعالج الآثار والنصوص على حد 
سواء مجالاً قصصياً تكثر فيه الاحدات والاوصاف ويطول فيه السرد. 

ومن ثم كان لايد لنا أن نسوق الآثار على طولهاء Sig‏ تبحث بين صفحات الإصحاحات العيرية 
لنستخرج منها ما يتفق لفظأ أو معني مع هذه الأثار. 

فجالوت والوارد فى الآثار هو جليات فى ضموئيل الأول ۰4/۱۷ 

وقول جالوت فى الآثار: «أبرزوا إلى من يقاتلتى. » فان قتلنی فلكم ملکی وإن قتلته فلى ملککم» 
هو قول جليات فى النص العبرى: «اختاروا لأنفسكم رجلاً ولينزل إلى فإن قدر أن بحاربنی ویقتلنی 
نصير لكم عبيداً. وان قدرت آنا عليه وقتلته تصيرون أنتم لنا عبيداً وتخدموتنا. «صموئيل الأول: 
۷ 

وقول إيشى لولده فى الآثار: ديا بنی إنا قد صنعنا لاخوتك زاداً يتقوون به على عدوهم. فاخرج 
به لهمء فإذا دفعته إايهم فأقبل إلى مسرعاً. » لا يختلف كثيراً عما جاء فى صموئيل الاول: ۱۸۱۷/۱۷ 
وتصه: «فقال يسى لداود ابنه: خذ لاخوتك إيفة من هذا الفريك وهذه العشرة الخبزات واركض إلى 


.۷ صموتيل الأول 15 / ۱ ۔‎ -١ 
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المحلة إلى إخوتك: وهذه العشرة القطعات من الجين. قدمها لرئيس الالف وافتقد سلامة اخوتك وخذ 
منهم عربوناً. 

وجاء فى الأثر رقم ۰۷4۳ ما يلى: «فخرج (داود) وأخذ معه ما حمل لأخوته ومعه مخلاته التى 
يحمل فيها الحجارة ومقلاعه الذى كان يرمى به عن غنمه». وهو يفيد نفس المعتى الوارد فى سفر 
صموئيل الأول ۰۲۰/۱۷ ۶۰ حيث جاء قیه: «قبکر داود صياحاً وترك الفنم مع حارسء وحمل وذهب 
كما آمره یسی» «وأخذ عصاه بيده وانتخب له خمسة حجارة ملس من الوادى وجعلها فى كنف 
الرعاة الذى له فى الجراب ومقلاعه بيدهه. 

وقول داود لقومه فى شان جالوت: «إنى أراكم عظمون شأن هذا العدو» والوارد فى الأثر رقم 
01/4 يفيد الاستهانة والاستخفاف بالعدى, وهو تقس العنی الذى يؤديه التص العبری الوارد فى 
سفر صموئيل الأول: ۲۱/۱۷ «لأنه من هو هذا القلسطینی الأغلف حتى يعير صقوف الله الحی». 

وتحذير طالوت لداود فى نفس الأثر: «یاینی ما عندك من القوة على ذلك؟ وما جربت من 
نفسك؟» يفيد حداثة داود وخبرة عدوه قى مجال الحرب والنزال. وهو مضمون النص العبرى فى 
صموئيل الاول: ۰۳۳/۱۷ فقال شاول لداود: لا تستطیع أن تذهب إلى هذا الفلسطينى لتحاربه لأنك 
غلام وهو رجل حرب منذ صياه. 

ورد داود على تحذير طالوت كما ورد فى الأتر.رقم :0VEY‏ «قد كان الأسد يعدو على الشاة من 
غنمى AS ih‏ فآخذ برأسه. قآقك لحييه عنهاء فآخذها من فيه» وما يشيهه فى الأثر التالى له 
(0174)» يتفق مع التص العبرى وإن وجد اختلاف يسير: «فقال داود لشاؤل: كان عبدك يرعى لأبيه 
غنماً؛ فجاء أسد مع دب وأخذ شاة من القطيع. فخرجت وراعه وقتلته وأنقذتها من فيه ولا قام على 
أمسكته من ذقنه وضمريته فقتلته. قتل عبدك الأسد والدب جمیعاً صموئيل الأول: ۳۹۵۳6/۱۷. 

ومحاولة قتل داود من قبل طالوت كما فى الأثر رقم ١٤۷ه.‏ تتفق ومضمونها مع نفس المحاولة 
الواردة فى سفر صموئیل الأول: ۰۱۱/۱۸ 

«واشمویل:: , تبی بتى إسرائيل فى عهد طالوت على نحو ما جاء فى الا رقم 0۷٤٤‏ هو 
«شموتيل» الوارد فى سفر صموئيل الأول: ۰۱/۱۲ 

وجاء فى نفس الاثر أيضاً: فأوحى الله إلى اشمويلء أن انطلق إلى ايشى فيعرض عليك بنیه 
فادهن الذى آمرك يدهن القدس, يكن ملكأ على بنی إسرائيل» وهو ما نجد له أصلاً فى التص 
العیری: «ققال الرب لشمونیل... Val‏ قرنك دهناً وتعال أرسلك إلى يسى البیتلدمی لائن قد رأيت لى 
فى بيته ملكأء صموئيل الأول: ۰۱/۱۳ 


- ۲۲۲ - 


وفي وصف داود عليه السلام يذكر الأثر رقم ۰۷۶۶ أنه: «غلام آمغره». والأمغر هو نحى من 
الأشقر. الأحمر الشعر والجلد» الذى فى وجهه حمرة ويياض lea‏ وهو يتقق ووصقه فى النص 
العبرى : «وكان أشقره صموئیل الآول: ۰۱۲/۱۲ 

وفى نفس الأثر نجد قول العدو لداود: «ٍليك آبرز؟» قيه استفهام يفيد الاستحقار والاستخفاق. 
وهو ما ينطبق عليه مضمون اللفظ الوارد فى النص العبرى: استحقره» صموئیل الأول ۰1۲/۱۷ 

ثم يرد جالوت على داود, على ما جاء فى الاثر السابق: «أتيتني بالمقلاع والعجر كما يؤتى إلى 
الكلب وهو ما يتفق ومضمون قول الفلسطينى لداود فى صموئيل الاول: ١1/؟؟: alle‏ آنا كلب 
حتى أنك تأتى إلى بعصاء, 

كما أن تهديد طالوت لداود فى الأثر: «لا جرم il‏ سوف اقسم لحمك بين طير السماء وسباع 
الأرض» يوافق Lalas‏ تهديد الفلسطينى لداود فى صموئيل الأول: 2۵/۱۷: «تعال إلى فأعطى لحمك 
لطیور السماء ووحوش البرية. 

فما كان من داود عليه السلام ‏ كما يروى الأثر ‏ إلا آن: «وضع داود حجراً فى مقلاعه ثم 
دوره فأرسله نحو جالوت فأصاب أنف'البيضة التى على جالوت gay‏ ما يقدمه لنا التص العبری 
بشىء من الإسهاب: ومد داود يده إلى الكنف وأخذ منه حجراً ورماه بالقلاع إلى الأرض. فتمكن 
داود من الفلسطینی بالقلاع والحجر وضرب الفلسطینی وقتله صموئيل الأول ۰۱۵/۱۷ 

Lal‏ الصداق الذى اشترطه اللك على داود کی يزوجه ابنته فقد كان فى الاثر رقم 0۷۶۶ ما يلى 
« فجاءه داود قال: اعطنی امرأتی! فقال: أتريد ابنة الملك بغیر صداق؟ فقال داود: ما اشترطت على 
صداقاً. ومالی من شیء!! قال: لا أكلفك إلا ما تطيق, أنت رجل עשי وفی جبالنا هذه جراجمة 
پحتربون الناس. وهم غلف. فإذا قتلت منهم مانتی رجل فاتتی یقلفهم 

وهو نفس الصداق الذی قدمه داود للملك فى النص العبری: «فقال شاول هکذا تقولون لداود. 
ليست مسرة اللك بالهر بل بمائة غلفة من الفلسطينيين للانتقام من أعداء اللك... وقتل من 
الفلسطینبین مائتی رجل وأتى داود بغلفهم فاکملوها للملك لصاهرة افلك... «سفر صموئیل الأول: 
۸ 

وآخيراًء فان خاتمة الأثر رقم 0144 وما فیها من تأمر طالوت على داود بعد زواجه من ابنته, 
وتعاطف ابن طالوت مع داود تتفق فى إطارها العام مع الققرات السبعة الاولی من الاصحاح التاسع 
عشر من سفر صموئیل الأول. 


rac اسان العرپ , الجلد السادس » مادة‎ - ١ 
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Lad‏ فيما يتعلق بالملاحظات اللغوية. فعلى الرغم من هذا الاتفاق الکبیر في المضمون:؛ لم يكن 
هناك ما يقابله من اتفاق قى تراكيب الجملء واختلقت العبارات رغم اتفاق المعنى» ومع ذلك يمكن 
ملاحظة ذلك الاتفاق الواضح فى معانى المفردات والألفاظ. 

- ومن الجمل القليلة المتفقة قى تركيبها نجد: 

فى الأثر «فمضى داودء ويقايلها قى النص العبری TIT‏ דוד , وکلتاهما جملة فعلية وتبدأ 
بالماضى «مضی» فى الأثر وبالمضارع السبوق بواو القلب 795 فى التص العبری, وكلا القعلين 
للمقرد الغائب ومن الوزن قعل bn‏ 

كما تجد جملة «قطع رأسهه قى الأثر يقابلها فى النص العبری 
والجملة العريية تتكون من قعل + فاعل (مستتر) + مفعول به + ضمير الغائبء وتتكون العبرية من 
فعل + فاعل (مستتر) + مقعول به + ضمير الغاب. 

ونجد العلم «إيشى» الوارد فى الأثر السابق, ويقابله فى العبرية ۲۷3 (يشاى). ويلاحظ 
على هذا العلم ها يلى: 

تحولت النهاية .بي * نتيجة الوقف الى ج” 

تحوات الحركة المزدوجة ‏ س إلى الإمالة | سب 

تتحول الإمالة إلى فتحة طويلة. 

تنطق الفتحة الطويلة فى آخر الكلمة كما لو كانت قصيرة إلى حد ماء وتكتب بالياء إشارة إلى 
أصلها. 

أما الياء الکسورة فى أول الكلمة فتتطق فى العربية كما لو كانت كسرة, والكسرة فى بداية 
الكلمة تنطق محققة أى مسبوقة بالهمزة. 


!ג a,‏ ۱۷۹۱۲: 
حدثنا بشر قال, حدثنا يزيد قال. حدثنا سعيد» عن قتادة قوله: (فلولا كانت قرية آمنت فنفعها 
إيمانها إلا قوم يونس لا آمنوا كشفنا عنهم عذاب الخزی فى الحياة الدنيا ومتعناهم إلى (om‏ يقول: 
لم يكن هذا فى الأمم قبلهم لم ينفع قرية كفرت ثم آمنت حين حضرها العذاب فتركت إلا قوم يونس 
لما فقدوا بينهم ظنو! أن العذاب قد دنا منهم» قذف الله فى قلويهم التوبةء ولبسوا المسوح» وفرقوا بين 
كل بهيمة وولدهاء ثم عجوا إلى الله أربعين ليلة, فلما عرف الله الصدق فى قلويهمء والتوية والتدامة 
على ما مضى منهم. كشف عنهم العذاب بعد أن تدلى عليهم. JG‏ وذکر لنا أن قوم يونس كانوا 

بنينوى قى أرض الموصلء!". 


. 1۱۳ ٦ الطبری‎ ١ 
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النص العبرى: 
חי בכרהה ליה שה לאמי: | sap‏ 
Tan‏ הנרקה ָא אל דקר א - 
גר TN‏ קם יה לד אתה مرج" ותה 
נה رود روا לאלהיט מהלך بجر tp!‏ 
חל mr‏ לכא جل ep‏ ם אַחַד מקרא. ויאמר 
וד אַרְבְעִם *ם וה PET‏ אמ IS‏ ל 


DK‏ ابرم جوا לט מנרקםועדיקענסז 
ورب בר يدوج נה واج מכמא تلاو" TIN‏ 
a21 yp‏ שק كنود על האָפֶר: TI xî pi‏ 
Toa pp‏ תדל לאמר aT DR‏ دوجو 
هن pity‏ 2704 וּמום MWS‏ 
ان DTN Hp‏ 
و וְשׁבוּ איש YE BTN HY BT‏ 
نها جر ישו TRE‏ زرد BB TD‏ 
לֶא انج ؛ ָא האַלהים מְעֲשינם DFID DY‏ 
“pT rary De DATE‏ לעשׂוֹרז- 
O spy x ap‏ 


الترجمة: 

ثم صار قول الرب إلى يونان ثانية قائلاء قم اذهب إلى نينوى المدينة العظيمة وناد لها الناداة 
التى أنا مكلمك بها. 

فقام يونان وذهب إلى نینوی بحسب قول الرب. أما تينوى فكانت مدينة عظيمة لله مسيرة ثلاثة 
أيام. فابتدأ يونان يدخل المدينة مسيرة يوم واحد ونادى وقال بعد أربعين يوما تنقلب نینوی. 

فآمن Jal‏ نيتوى بالله ونادوا بصوم ولبسوا مسوحا من كبيرهم إلى صغيرهم» ويلع الأمر ملك 
نينوى فقام عن كرسيه وخلع رداءه عنه وتغطى بمسح وجلس على الرماد وتودى وقيل فى تينوى عن 
أمر الملك وعظمائه قائلا لاتذق الناس ولا البهائم ولا البقر ولا الغتم شینا. لاترع ولا تشرب ماء. 
ولیتفط بمسوح الناس والبهائم ويصرخوا إلى الله بشدة ويرجعوا كل واحد عن طريقه الرديئة وعن 
الظلم الذى فى أيديهم لعل الله يعود ويندم ويرجع عن حمو غضبه فلا نهلكا"». 
ו- יונה ב 1-10 
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قلما رأى الله أعمالهم آنهم رجعوا عن طريقهم الرديئة تدم الله على الشر الذى تكلم أن يصنعه 
بهم قلم يصنعه. 
ملاحظات على التصين: 

مسرح أحداث قصة يونس عليه السلام واحد فى الأثر وقى النص العبرى وهو نيتوىء والوقانع 
بعد ذلك متشابهة: 

فقد قذف الله فى قلوب قوم يونس التوبة. هكذا جاء فى الأثر. ولبسوا المسوح ثم عجوا إلى الله 
أريعين ليلة. وهو مايخيرنا به النص العبری الوارد فى سقر يوتان: ATEN‏ 

ولا عرف الله الصدق من قلویهم. والتوية والتدامة على مامضى متهم. كشف الله عنهم العذاب 
بعد أن تدلى عليهم. هذا ماورد قى الأثرء وهو يتفق مع مضمون النص العبری إذ جاء فيه: آقلما رأی 
الله أعمالهم أتهم رجعوا عن طريقتهم الرديئة تدم الله على الشر الذى تكلم أن يصنعه لهم فلم 

وهكذا نجد تطابقاً lula ly‏ بين مضمون الأثر الوارد فى تفسير ابن جرير الطبرى وبين ما 
جاء فى الفقرات الأولى من الإصحاح الأول من سفر يونان. 

ومن الناحية اللقوية. يطالعنا فى الأثر علمان هما: یونس, نینوی» ويقابلهما قى النص العيرى. 

יוֹנָה ' 7392 

Lal‏ العلم الأول فهى يختلف فى الحرف الأخير اختلافاً يصعب تفسيره لغوياً؛ إن تحولت الهاء 
العبرية إلى سين فى الصيغة العربية. وقد ورد هذا العلم فى القرآن بهذه الصيغة (یونس), ومن ثم لم 
يكن هناك مجال لتفييره على أيدى الرواة. وریما عرف العرب قبل الإسلام هذه الصيغة (یونس) 
بتأثير لغات أخرى كاليوناتية مثلاً 

والعلم الثانى ليس فيه اختلاف بين. 

وجدير بالذكر أنه قد ورد فی الأثر رقم ۲۶۷۰۵ (الطبرى 75/5) أن يونس عليه السلام هو 
يونس بن متی» وقد ورد قى سقر يونان ۱/۱ آته 72۱ 9( ,88« (يونا بن امتاى). 

وقد أشرت آنفاً إلى العلم یونس, آما (متى) وكيف أصبحت کذلك» فإنها نتيجة التغييرات 
التالية: 

حذفت الهمزة من العلم العبرى. 

تحول الصوت المركب © إلى قتحة طويلة 


-- هب 


Lal‏ التشديد الواقع فى نهاية العلم (متى) فهو يسبب النيرء ويسمى نبر التوتر. 

وقیما يتعلق بالجمل, تجد ما يلى: 

جاء فى الأثر: لبسوا المسوح ويقابلها فى النس العبری: ۰ 782951 שקדם 

وتتكون الجملة العبرية من فعل ماض + قاعل (واو الجماعة) + مقعول به. 

وتتکون الجملة العبرية من فعل مضارع مسبوق بواو القلب ۰ماض) + فاعل (واو الجماعة) + 
مفعول به. 

وجاء فى الأثر «عجوا إلى الله» ویقابلها في النص العبری ‏ ויקראד אל אלהים 

والجملة العربية تتکون من: فعل ماض + فاعل slg)‏ الجماعة) + جار ومجرور (حرف الجر إلى 
+ لفط الجلالة)- 

والجملة العبرية تتكون من فعل مضارع مسبوق يواو القلب (ماض) + فاعل (واو الجماعة) + 
حرف النسب إلى + لفظ الجلالة. 


SNN 


. בו 
النصوص וב فى الضمون 
فى هذا الجانب نعالج تلك الآثار التى رواها ابن جرير الطبرى وتتفق فى مضمونها مع 
المصادر الإسرائيلية إلا أن هناك اختلافات فى yall‏ ذاته. سواء فى ألفاظه وعباراته أو في ترتيب 
آحدائه» وريما مت هذه الآثار الجانب الأكبر من الإسرائيليات التى وقفنا عليها فى تقسير ابن 
جریر» وسنکتفی فى هذا القام بذكر بعض النعاذج على النحو التالى *: 


الأثررقم זו 
حدثنا أبوكريب.. عن اين عباس.. والسبت أفضل الأيام كلهاء لأن الله خلق السموات والارض 
والأقوات فی ستة «pli‏ وسبت له کل شئ مطيعاً يوم السبت» وكان آخر الستة.... ,٩(‏ 


النص العبرى: 
כל بوره دبک לקדשו: ששת ימיט עבר pp‏ 
pn‏ וזם השכעי שת | ליתה TES‏ مان 
תעה xey‏ אתה | DN‏ עכדך אמח 
لح רד אער جر و TF Dor‏ 
mim‏ ورد من مه وچ cy‏ 
נה جاه apn‏ עלען چم جزم ۵۳۲ داهم 
TPT?‏ ₪ 
الترجمف 
أذكر يوم السبت لتقدسه؛ ستة أيام تعمل وتصنع جميع عملك. وأما فى اليوم السابع ففيه سبت 
للرب إلهك. لاتصنع ae‏ ما أنت وايتك وابنتك وعبدك وأمتك ويهيمتك ونزيلك الذى داخل آبوابك. لان 
فى ستة أيام صنع الرب السماء والأرض والبحر وكل ما فیها واستراح فى اليوم السايع. لذلك يارك 

الرب يوم السبت وقدسه!". 

+ لجأت هنا إلى ذكر بعض عيارات الآثار لا التص الكامل نها على خلاف ما سبق وذلك لان ثلقارنة أو المطابقة هنا لاتشمل نص الأثر 
كله ails‏ بعض عباراته التى تتعلق بمضموته الرنیسی. هذا من ناحية, كما أن نکر الأثار التالية ینصوصنها كاملة قد يؤدى إلى 
الاطالة فى غير محلهاء 

۱- الطیری ۳۷۰/۱ ۳۷۱- 

= שגות כ La)‏ 

۲- سفو الخروج ۱۱-۸/۲۰. 


۳۹ 


ملاحظات على النصين: 

ذكر فى الأثر أن السبت أفضل الأيام والسبب فى ذلك أن الله خلق الكون فى ستة أيام: ثم 
سبت له كل شئ فى اليوم السايع وهو يوم السيت. 

والنص العبرى يأفر بتقديس السبت لفضله إذ أن الله خلق الكون فى ستة أيام ثم استراح فى 
السايع فبين النصين إذاً اتفاق فى خلق الكون فى ستة أيام. وفى السبوت فى أليوم السابع- وهو 
يوم السبت- وفى آفضلية هذا اليوم. 

وجاء فى لسان العرب عن السبت, هو يرهة من الدهر. وسبت يسبت ia‏ استراح Mota‏ 
ومن ثم نجد اتفاقاً فى مضمون الكلمة بين الأثر والنص: 

وعبارة: لان الله خلق السموات والارض والأقوات فى ستة آیام» الواردة فى ולת > يقابلها فی 
النص العبرى: 

בי مجهت py‏ زرد פוט To‏ سيره بو בלש ده + 

זנ ۰۱ رود > 

وقد قدم الاثر لفظ الجلالة (lt)‏ إلى صدر الجملةء وأخر عدد الأيام إلى آخرهاء بينما جاء عدد 
الأيام فى بداية العبارة العبرية. 


الأثررقم 10 
حدثنی أبن يونس.. وانتزع ضلعاً من أضلاع psi‏ القصيرى فخلق hla Ga‏ 


الأثررقم וצו 

حدثنى ابن حميد.. ثم آلقى السنة على آدم.. ثم أخذ ضلعاً من أضلاعه من شقه الایسرء ولأم 
مكانه لحماًء وآدم نائم لم يهب من نومته. حتي خلق الله من ضلعه تلك زوجته حواء“فسواها امرأة 
ليسكن إليها فلما كشف > السنةء وهب من تومته. رآها إلى چنبه فقال- فیما يزعمون والله pel‏ 
لحمی ودمى وزوجتی» فسكن Mg]‏ 


الأثررقم ۸4۰٦‏ 1 
حدثنی موسى بن هارون.۔ قال أسكن آدم الجنة. فكان يمشي فيها وحشاً ليس له زوج يسكن 


-١‏ المجلد الثالث مادة سبت. 
۲- الطیری 2۲۲۶/۱ 
۳- المصدر السایق صس۵۱4. 


او 


إليهاء فتام تومةء فاستیقط. فإذا عند رأسه امرأة قاعدة, خلقها الله من ضلعه, فُسالها من أنت؟ 
قالت: امرةء قال: ولم خلقت؟ تسكن oA]‏ 


الأخررقم ۸۶۰۷: 

حدثنا ابن حميد.. ثم خذ ضلعاً من اضلاعه, من شقه الأيسرء ولأم مكانه.:وآدم نائم لم يهب 
من نومته. حتى خلق الله تبارك وتعالی من ضلعه تلك زوجته حواء» فسواها امرأة ليسكن إليها؛ فلما 
كشفت عنه السنة وهب من نومه؛ رآها إلى جنبهء فقال- فيما يزعمون - والله أعلم: أحمى ودمى 
وزوجتى فسکن Ud]‏ 


النص العبرى : 


קים ו ממה עלהַאָהָם وو מקח عبط riye‏ 

מש כ מז הלעא 

pan 27‏ לואת קרא קה 
כ אש زا 0 9 


الترجمة: 
فأوقع الرب سباتاً على آدم قنامء فأخذ واحدة من أضلاعه ولأم مكانها لحماً. وبنی الرب الإله 
الضلع التى أخذها من آدم امرأة وأحضرها إلى آدم» ققال آدم هذه الآن عظم من عظامى ولحم من 
لحمى. هذه تدعى امرأة لأنها من امرئ Mo‏ 
ملاحظات على النصوص: 
تفيد الآثار الواردة فى تفسير الطبری مايلي: 
ألقى الله التوم على آدم. 
۱- الطبرى ד/ררס, 
=Y‏ المصدر السايق. 
؟- בראטית ב' /23 
۶- سفر التكوين ۲۳-۲۱/۷۲. 


- ۲۵۸ - 


انتزع ضلعاً من أضلاعه أثناء نومه. 

لام الله مكان هذا الضلع. 

عندما استيقظ آدم ورأى حواء إلى جواره قال: لحمى ودمى وزوجتى وسكن إليها. 

ومراحل خلق حواء السايقة نجدها في النص العبرى كما يلى. 

ألقى الرب الإله التوم على آدم. 

انتزع ضلعاً من أضلاعه أثناء نومه. 

لام الرب مكان الضلع lanl‏ 

خلق الرب حواء من هذا الضلع. 

عندما استيقظ آدم ورأى حواء إلى جواره قال" هذه الآن ple‏ من عظامى ولحم من لحمى. 

وهكذا يبدو الاتقاق واضحاً بين الآثار وبين النص العبری وان اختلفت يعض الأحداث 
والتفاصيل وفيما يتعلق با ملاحظات اللغوية على هذه التصوص. فيمكن أن تلاحظ مايلى: 
+ الجملة الفعلية الواردة فى ולכ رقم ۷۱۱ والتى نصها ثم ألقى السنة على pal‏ تتفق مع الجملة 

العبرية . 
و יהוה PID O‏ על הָאָדט + 

فالجملة العربية تتكون من فعل, فاعل مستتر. مفعول بهء جار ومجرور. 

والجملة العبرية تتکون من فعل, Jeli‏ مفعول به» حرف النسب وما يليه. 

والفعل العربی ألقى جاء فى الزمن الماضى ومن الوزن الزید أقعل. 

والفحل العيرى 59891 “جاء فلى الزمن المأضى الذى عبر عته هذا المضارع مسبوقاً بواى 
القلب» ومن الوزن المزيد ,اوو الذى يقابل «أفعل» العربى كما أن كلا الفعلین مصرف 
مع ضمير الفرد الغائب ومعناهما واحد: آلقی» آسقط. أوقع.... 
+ والجعلة الفعلية أخذ ضلعاً من أضلاعه والواردة فى الأثرین رقم ۷۱۱ ورقم ۸4۰۷ تقابلها فى 

النص العبرى: ריקה שח pe‏ (أخذ واحدة من آضلاعه). 

فالجملة العربية تتكون من فعلء فاعل مستترء مفعول به, جار ومجرور. 

والعبرية تتكون من قعل وقاعل مستتر. ومفعول يه. حرف النسب 19 فى صورته المختصرة 
( ® )وما يعده. 

والفعل العربى فى الزمن الماضى ومع المفرد القائب ومن وزن PE‏ 


- ۲۶۷۲ - 


والقعل العبری فى الماضى (صيغة المضارع مع واو القلب) مع المقرد الغائب ومن وزن Fy‏ 

+ وجملة لام مكانه لحماً قى الاثر رقم ۷۱۱ بقابلها فى التص العبری: 

wa 1‏ ההתינה 
| זז "מס 
والجملة العربية تتكون من فعل. (قاعل مستتر) ظرف مضاف إلى ضمير» مفعول به. 
والجملة العبرية تتكون من فعل» (فاعل مستتر) مفعول به, وقد تقدم لفظ مكاته على لقظ لحماً 
فى الجملة العربية, بينما تقع كلمة  3Ş‏ فى الجملة العبرية قبل ג 25808 . 
ويلاحظ كذلك أن الفعل فى كتا الجملتين للمفرد الفائبء هو فى الجملة العربية فى الزمن 
الاضی, وفى العبرية فى الزمن الماضى أيضاً باستخدام صيقة المضارع المسبوقة بواو القلپ. 
ولفظ لأم, وهى المستخدم قى سد مايكون فى اللحم من قطع أو pc‏ يقابله فى العبرية 738 

ومن معانى هذا القعل العبری السد والقفل والاطباق, وهی معان تشايه اللفظ العربى هنا. 

+ أما العلم الوارد فى الأثر العربى رقم ۷۱۱ ورقم ۸۶۰۷ وهو حواء فهی وان لم يكن قد ورد قى 
النص العبرى القابل, فإنه مآخوذ أيضا من نص عبرى آخرء إذ ورد هذا العلم فى سفر التكوين 
۴۳ وصیفته 1335 ويمكن تفسير التغيرات الصوتية التى لحقت بهذا العلم حتى جاء 
بصورته هذه فى الأثر كما يلى: 

الأصل هو حوى. 
هناك جماعة من العرب تضع النبر على المقطع الأخير (نبر توتر) فيرّداد طول الفتحة الطويلة 
وهذا يؤدى إلى وجود الهمزء إذ أن عدم وجود الهمز يؤدى إلى تقصير الفتحة الطويلة. ومن ثم 

أصبحت الصيغة العربية: حواء . 


۱۷4۲ ea, Ox! 
حدثنى موسى بن هرون, قال: حدثنا عمرو, قال: حدثتا أسباطء عن السدى فى خبر ذكره عن‎ 
مالك» وعن أبى صالح» عن ابن عباس وعن مرة» عن ابن مسعود. وعن ناس من أصحاب التبى‎ gi 
صلى الله عليه وسلم: لا قال الله عزوجل لآدم: [اسكن أنت وزوجك الجنة وكلا منها 3422 حيث‎ 
شئتماء ولا تقربا هذه الشجرة فتكونا من الظالمين]ء أراد إبليس أن يدخل عليهما الجنة, فمنعته‎ 
البعیر. وهی كتحسن الدواب- فكلمها أن تدخله‎ WS الخزنة» فأتى الحية- وهی دابة لها أربع قوائم‎ 
فى فمها حتى تدخل به إلى آدم. فادخلته فى فقمها- قال أبو جعقر: والققم جانب الشدق- فمرت‎ 
الحية على الخزنة فدخلت ولا يعلمون لما أراد الله من الأمرء فكلمه من فقمها فلم يبال كلامه. فخرج‎ 
إليه فقال: (يا آدم هل أدلك على شجرة الخلد وملك لا یبلی) [طه: ۱۲۰] يقول: هل أدلك على شجرة‎ 


- ۲2۲ 


إن أكلت منها كنت ملكا مثل الله عزوجلء أو تكونا من الخالدين: فلا تموتان آبدأء وحلف Lag‏ بالله 
إنى لكما لمن التاصحین. وإنما أراد بذلك ليبدى لهما ما توارى عتهما من سوآتهما بهتك لياسهما. 
وكان قد علم أن لهما سوأة, لا كان يقرأ من کتب اللانكة» ولم يكن آدم يعلم ذلك. وكان لياسهما 
الظفرء sid‏ آدم أن یاکل منهاء فتقدمت حواء فاکلت. ثم قالت: يا آدم کل فإنى قد أكلت فلم يضرنى, 
فلما أكل آدم بدت لهما سوآتهما وطفقا يخصفان علیهما من ورق Mill‏ 
וצב 6 1441 : 

حدثتا القاسم قال. حدثنا الحسين قال حدثنی حجاج. عن أبى معشر, عن محمد بن قيس 
(وناداهما ربهما ألم أنهكما عن تلكما الشجرة وأقل لكما إن الشيطان لكما عدو مبین). لم أكلتها وقد 
نهيتك عنها؟ JG‏ يارب» أطعمتنى حواء! قال لحواء: لم أطعمته؟ قالت: أمرتنى الحية! قال للحية. لم 
أمرتها؟ قالت: أمرنى إبليس! قال: ملعون مدحور! آما أنت يا حواء فكما دميت الشجرة تدمين كل 
شهر, وأما أنت يا حية؛ فأقطع قوائمك فتمشين على وجهك, وسیشدخ رأسك من لقيك» اهيطوا 
بعضکم لبعض عدوا"). 


ולב رقم 4210+ 

حدثنا القاسم قال, حدثتا الحسين قال, حدثنا عياد بن العوام» عن سفيان بن حسين, عن يعلى 
ابن مسلم. عن سعيد بن جييرء عن ابن عباس قال: لما أكل آدم من الشجرة قيل له: لم أكلت من 
الشجرة التى تهيتك عتها ؟ قال: حواء أمرتنى! قال: فإنى قد أعقبتها ألا تحمل إلا clas‏ ولا تضع إلا 
كرهاء قال: فرنت حواء عند ذلك قيل لها: الرنة عليك وعلى פע 


الأثررقم ۱46۱۸: 

حدثنا ابن وكيع قال » حدثنا عمرو بن طلحة » عن أسباط » عن السدى : (اهبطوا بعضکم 
لبعض عدو) ۰ قال : قلعن الحية » وقطع قوائمها » وتركها تمشى على بطتها + وجعل رزقها من 
التراب . واهبطوا الى الارض : آدم + وحواء + وإبليس » والحية' 29 . 
\- الطیری ۲۷۶/۱. 
۲ - الطہوی ۵ / ۲۵۳ 


۳ الصدر الساپق ‏ = ۳۵۳ 
4 المصدر السايق ؛ ص ۰۲۵۶ 


-%%%- 


النص العبری : 


i‏ دیع np? Pi‏ יז 
אלקים אמ אל דשה אף DH Dp‏ وولو 
מבל بر דעוו رح ה جيك مجر ۱۳72 

נאכלז ומנ הנק אע TTD‏ א לו לא 
bp‏ מו לא ميم و مدرد ואר קוחש 
وري كدوام ممصم בי ۲۳ org‏ פי br?‏ 
bpp‏ מע תמ ליקס DRY)‏ קָאלהום زج ב 
עו הרא קאה כ וז לבל וק רדק 
بوه رید העץ pn‏ וכח TBD‏ ותאכל بطم 
נדקאיקוה עה 'אכל: תחנה עיגי YY‏ דפ و 


ورجد جه pn‏ وود جعزم שו לָהָם חָמְרזו 
ו 
הבא ד ₪ זה 
קרא תה وت پیت MER DID‏ و 
py ۳۷‏ פגן O‏ ידוס אי INA‏ 
אק מו הגד לופ רסה TET‏ אֲשׁר אית 
جو بإجط موه DET eA ppt‏ بط رید 
התה موف הא ריל مرجم נאקל: טר جوم 
אלה לאה ז מהקאת pp‏ האמ وقد הנחש 
השיא אלו אמל יה rp paye‏ 
זאל אָרָור אתה מכְלדַבְהֵמָה וכל مر הַשְחָה 2 
بارج תלך “py‏ תאכל r‏ دج יכה | ماسر 
פיקך Ta‏ אה וק ד וכ רעה היא ךראש 


-%%0- 


الترجمة: 

وکانت الحية أحيل چمیع حیواتات البرية التى عملها الرب الاله. فقالت للمرأة lant‏ قال الله لا 
تأكلا من كل شچر الجنة. فقالت المرأة للحية من ثمر شجر الجنة ناکل. وآما ثمر الشجرة التی فى 
وسط الجنة فقال الله لا تاکلا مته ولا تمساه لثلا تموتا. فقالت all‏ للمرأة لن تموتا . بل الله عالم أنه 
يوم تاکلان منه تنقتح أعينكما وتکوتان 4115 عارفین الخیر والشر. فرأت المرأة أن الشجرة جيدة 
للأكل وأنها بهچة للعيون وأن الشجرة شهية النظر. فأخذت من ثمرها وأكلت وأعطت رجلها أيضاً 
معها فاکل. فاتفتحت آعینهما وعما آتهما عریانان. قخاطا أوراق تین وصنعا لأنفسهما مأزر. 

وسمعا صوت الرب الإله ماشیاً فى الجنة عند هبوب ريح التهار. قأختبأ آدم وامرآته من وجه 
الرب الاله فى وسط شچر الجنة. فنادی الرب الاله آدم وقال له أين آنت. فقال سمعت صوتك فى 
الجنة فخشيت لأنى عریان اختبأت. فقال من أعلمك آنك عریان. هل أكلت من الشجرة التی أوصيتك 
ألا تاکل منها. فقال آدم المرأة التى جعلتها معی هی أعطتنى من الشجرة فاکلت. فقال الرپ الاله 
للمرأة ما هذا الذى فعلت. فقالت المرأة الحية عرتنی فاکلت. فقال الرب الاله للحية لانك clad‏ هذا 
ملعونة آنت من جمیع البهائم ومن جمیع وحوش البرية. على بطنك تسعین وتراياً تاكلين کل أيام 
حياتك. وأضع عداوة بينك ويين المرأة وبين نسلك ونسلها. هو يسحق رأسك وأنت تسحقین عقبه, 
وقال للمرأة تكثيراً اکثر أتعاب حيلك. بالوجع تلدین أولادا . وإلى رجلك يكون استياقك وهو يسود 
عليك.. وقال لادم لأنك سمعت لقول أمرأتك وأكلت من الشجرة التي أوصيتك قائلاً لا تاکل منها ملعونة 
الأرض بسببك. بالتعب تأكل منها كل أيام حياتك. وشوكاً وحسكاً تنبت لك وتاکل عشب الحقل. بعرق 
وجهك تأكل خبزاً حتى تعود إلى الأرض التى أخذت منها لأنك تراب وإلى تراب Wags‏ 
ملاحظات على التصوص: 

يخبرنا الأثر رقم VEY‏ بما كان من إغراء إبليس لحواء عن طريق الحية, وکیف أن حواء أعطت 
زوجها آدم من الشجرة فاکل, وهو ما نجده قى التص العبری. 

وعقاب حواء الوارد فى الأثر رقم ۱2۶۱۶ ورقم ۱۶۶۱۵ والمتمثل فى أتعاب الحمل والولادة. 
نجده فى التص العبری, الذى جاء فيه «وقال للمرأة تكثيراً أكثر أتعاب حبلله. بالوجع تلدين أولاداً». 

وآما عقاب الحية الوارد قى الأثر رقم :1٤٤١١‏ «وأما آنت يا حية, فأقطع قوائمك فتمشين على 
وجهك؛ وسيشدخ رأسك من لقيك والوارد كذلك فى الأثر رقم ١١٤٤ء‏ لا يختلف عن عقاب النص 
العيرى: «علی بطنك تسعين وترابا تاکلین... وهو يسحق رأسك وأنت تسحقین عقیه». 


AMA / ۲ -سفر التکوین‎ ١ 


سک 


وجاء فى الأثر رقم "٩۰۱۶۶۰۶‏ وطفقا يخصفان عايهما من ورق الجنة. ورق التین» وهو ما 
جاء كذلك فى الأثر رقم ۰۱2۶۰۹ AEE 1421١‏ وهو نفس الورق الوارد في التص العبری 
فخاطا أوراق تين وصنعا لأنفسهما مازر. 

وليست هتاك Jag‏ متطابقة Lalas‏ على نحو ما وجدنا قى النصوص الأخرى؛ كما لا تسیر 
الأحداث بنفس الترتيب الوارد فى التصوص العبرية. وإن كانت بعض الألفاظ الواردة فى الاثر تتفق 
مع مثيلاتها فى التصوص العيرية مثل: 


حواء = חוה 
الحية = הנ 
يشدخ = ا 
اس = wn‏ 
راس 
FF =‏ 
الأثررقم ۰۱۱۷۰۷ 


حدئنی المثني بن ابراهیم قال» حدتنا إسحق قال, حدثنا عبد الله ين آبی,جعفر» عن هشام بن 
سعد عن اسماعيل بن رافع قال: بلغنى ان أبنى آدم لما أمرا بالقربان» كان أحدهما صاحب غنم 
وكان أنتج له حمل فى غنمهء + حتى كان يؤثره باللیل, وكان يحمله على ظهره من אי حتی لم 
يكن له مال أحب إليه منه, فلما أمر بالقربان قربه لله فقبله الله مته. فمازال يرتع في الجنة حتى قدی 
به اين ابراهيم صلی الله Digs‏ 


ולב a,‏ ۱۱۷۰۸: 
حدثنا ابن بشار قال» حدثنا محمد بن جعفر قال, حدثتا عوف, عن أبى الغيرة» عن عبد الله بن 
عمرو قال: إن ابنى آدم اللذين قربا قرباناً فتقبل من أحدهما ولم يتقبل من الآخرء كان أحدهما 
صاحب حرثء والآخر صاحب غنم. وأنهما أمرا أن يقريا sly ld‏ صاحب الفنم قرب أكرم غنمه 
وأسمنها وأحسنهاء طيبة بها نفسهء وآن صاحب الحرث قرب شر حرثه. الكوزن والزوان, غير طيية 
بها نفسه, وأن الله تقبل قربان صاحب pill‏ ولم يتقبل قربان صاحب الحرث. وكان من قصتهما ما 
قص الله فى كتابه. وقال: آيم ll‏ وإن كان القتول لأشد الرجلين: ولكن منعه التحرج أن يبسط إلى 

AS 
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الأخررقم ۱۱۷۰۹: 

حدثتى محمد بن سعد قال» حدثنى أبى WG‏ حدثنى عمى قال حدثنى أبىء عن أبيه, عن ابن 
عباس قال: كان من شأتهما أنه لم يكن مسكيناً يتصدق عليه. وإنما كان القريان يقريه الرجل. فبينما 
ابنا آدم قاعدان إذ قالا: «لو قرينا قرباناً» وكان الرجل إذ قرب قربانا فرضيه الله جل وعزء أرسل 
إليه ناراً قأكلته. وإن لم يكن رضيه الله. خبت النار. فقربا قرباناء وكان أحدهما راعياًء وكان الآخر 
حراثا, وإن صاحب القنم قرب خير غنمه وأسمنهاء وقرب الآخر بعض زرعه. قجانت النار فنزلت 
بينهما فاکلت الشاة وتركت الزرع» وإن ابن آدم قال لأخيه: آتمشی فى الناس وقد علموا أنك قريت 
GL‏ فتقبل منك. ورد على؟ فلا والله لا تنظر الناس إلى وإليك وأنت خير متى!! ققال: لأقتلنك! فقال 
له آخوه: ما ذنبى؟ إنما يتقبل الله من التقین(). 


וצב رقم ۱۱۱۷۱۰ 

حدثنى محمد بن عمرو قال, حدثتا آبر عاصم قال» حدثتا عیسی قال. حدثنا ابن أبى نجیح, 
عن مجاهد فى قول الله (إذ قربا قرباناً), قال: ابنا آدم. هابیل وقابیل, لصلب آدم. فقرب أحدهما 
ג وقرب الآخر بقلء فقبل من صاحب الشاة. فقتله Palas‏ 


וצר pa,‏ ۱۱۱۷۱۲ 
حدثنى الحارث قال. حدثنا عبد العزيز JG‏ حدثنا سفيان» عن منصورء عن مجاهد فى قوله: 
(واتل عليهم نبا ابنى آدم بالحق إذ قربا قرياناً)» قال: هابيل وقابیل, فقرب هابيل عناقاً من آحسن 
غنمه, وقرب قابيل زرعاً من زرعه. فقال: فاکلت النار العناق ولم تأكل الزر ع. فقال: لأقتلنك! قال: إنما 


يتقبل الله من المتقين!". 
الأخررقم ۱۱۷۱۲: 


حدثنى الحارث قال, حدثنا عبد العزيز قال حدثنا رجل سمع مجاهداً فى قوله: (واتل عليهم نبأ 
ابنى آدم بالحق إِذ قربا (lsd‏ قال: هو هابيل وقابيل لصلب آدم؛ قربا قرياناً قرب أحدهما شاة من 
غنمه. وقرب الآخر Ay‏ فتقبل من صاحب Lill‏ فقال لصاحبه, لأقتلنك فقتله. فعقل الله إحدى رجليه 
بساقها إلى فخذها إلى يوم القيامة. وجعل وجهه إلى الشمس حيثما دارت. عليها حظيرة من تلج فى 
الشتاء. وعليه فى الصيف حظيرة من نار. ومعه سبعة أملاكء كلما ذهب ملك جاء الاخر(). 
 "‏ المصدر السابق. 


۲- المصدر السابق. 
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عن سفیان, وحدثنا هناد قال, حدثنا وکیم» عن سقیان؛ عن عبد‎ gd حدثنا سفيان قال, حدثتا‎ 
الله بن عثمان بن خثيمء عن مجاهد. عن ابن عياس: (واتل عليهم نبا ابنی آدم بالحق إذ قريا قرياناً‎ 
فتقيل من أحدهما ولم يتقبل من الآخر)» قال: قرب هذا كيشاًء وقرب هذا صبراً من طعام. قتقيل من‎ 

أحدهما قال تقبل من صاحب الشاة, ولم يتقيل من الآخرلا. 


الأثررقم דולו וי 

حدثنا اين وكيع قال, حدثنا عبيد الله. عن فضيل بن مرزوق» عن عطية: Sl)‏ عليهم نبا ابنى 
آدم بالحق) JG‏ كان أحدهما اسمه قابيلء والآخر dye‏ أحدهما صاحب סג والآخر صاحب زرع» 
فقرب هذا من أمثل غنمه حملاء وقرب هذا من أرذل زرعه» قال: فنزلت التار فاکلت الحمل» فقال 
لأخيه: لأقتلتك!0'). 


الأخررقم ۰۱۱۷۱۷ 

حدثنا ابن حميد قال, حدثنا سلمةء عن ابن اسحق, عن بعض Jal‏ العلم بالكتاب الأول: أن آدم 
أمر ابنه قابيل أن ينكح اخته توأمة هابيل وأمر قابيل أن ينكح آخته توأمة هابیل, فسلم لذلك هابيل 
ورضي. وأبى 1012 ذلك وکره, تكرماً عن أخت هابیل, ورغب بأخته عن هابیل, وقال: نحن ولادة 
الجنة» وهما ولادة الارض, وأنا أحق باختی! ويقول بعض أهل pall‏ بالكتاب الأول: كانت أخت قابيل 
من أحسن الناس. قضن بها عن أخيه وأرادها لنفسه. فالله أعلم أى ذلك كان. ققال له أبوه: يا بنی 
إنها لا تحل لك! قأبى قابيل أن یقبل ذلك من قول أبیهء فقال له أبوه: يا بنی» فقرب قرباناً؛ ويقرب 
آخوله هابيل قرباناً» فأيكما قبل الله قربانه فهو أحق بها. وكان قابيل على بذر الأرضء وكان هابيل 
على رعاية الاشية, فقرب قابيل قمحاًء وقرب هابيل أيكاراً من أبكار غنمه ‏ وبعضهم يقول: قرب بقرة 
۔ فارسل الله جل وعز ناراً بيضاء فاکلت قريان lla‏ وتركت قربان قابیل, ويذلك كان يقبل القربان 
إذا قبلها. 


الأخررقم ۱۱۷۱۸: 

حدثنى موسی بن هرون قالء حدثنا عمرو ين حماد قال حدثنا أسباطء عن السدى Las‏ ذکر» 
عن آبی مالك وعن أبى cla‏ عن ابن عباس, وعن Be‏ عن ابن مسعود» وعن ناس من أصحاب 
التبی صلی الله عليه وسلم وکان لا يولد لادم سولود إلاً ومعه جارية. فکان يزوج غلام هذا البطن, 
جارية هذا البطن الآخرء ویزوج جارية هذا البطن, غلام هذا البطن الآخر. جتی ولد له ابنان يقال 
لهما: قابیل وهابيل. وكان قابیل صاحب زرغ وکان هابیل صاحب ضرع. 059 قابیل آکپرهماء وكان 
۱ المصدر السایق. 
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له أخت أحسن من 5 هابيل. وان هابيل طلب أن ينكح أخت قابيل. قأبی عليه وقال: هی آختی, 
ولدت معی, وهی أحسن من أختكء وأنا أحق أن أتزوجها! فآمره أبوه أن يزوجها lla‏ فأبى. 
وإنهما قربا قرباناً إلى الله أيهما أحق بالجارية. كان آدم يومئذ قد غاب عتهما إلى مكة ينظر إليهاء 
قال الله عز ذكره لآدم: يا آدم» هلّ تعلم أن لى بيتاً في الأرض؟ JG‏ اللهم لا! قال: فإن لى بيتأ بمكة 
فاته. فقال psi‏ للسماء: (احفظى ولدى بالأمانة)» قأيت. وقال للأرضء فأبت. وقال للجبال فأيت. وقال 
لقابیل فقال نعم, تذهب وترجع وتجد أهلك كما يسرك. قلما اتطلق آدم» قربا قرياناً. وكان قابيل 
يفخر عليه فقال: Gi‏ أحق بها منك» هی Gig il‏ أكبر منك» وأنا وصى والدى! فلما قرباء قرب 
هابيل جذعة سمينةء وقرب قابيل حزمة سذيل. فوجد فيها سنبلة عظيمة, ققركها فأكلها. فنزلت النار 
فاکلت قربان هابیل, وتركت قربان قابيلء فغضب وقال: لأقتلنك حتى لا تنكح أختى! فقال هابيل: إنما 
يتقبل الله من التقین!. 


التص العبرى: 


رت ججح תעה با bı‏ ותלד אָהיקן *אמר 

תי איש mpl tf‏ ללָדת את لحم نی 

הכל وج צאן ולת הוה עקר ET‏ והי מקץ 

:اه פא و دود بجر جز و7 وكيد ا 

نهد רות צאט ומחל השע יה איקב 

py)‏ אכ שה ל זר לטה 
מאד TP pn‏ 0 


الترجمة: 
وعرف آدم حواء امرأته فحبلت وولدت قايين. وقالت أقتنيت رچلاً من عند الرب. ثم عادت قولدت 

آخاه هابيل. وكان هابيل راعياً للغنم وكان قايين عاملاً قى الأرض. وحدث من بعد أيام أن قايين قدم 

أثمار الارض قرباناً للرب. وقدم هابيل أيضاً من أيكار غنمه ومن سمانها. فنظر الرب إلى هابيل 

وقربانه. ولكن إلى قادين وقربانه لم ينظر فاغتاظ قايين جداً وسقط وجهدا". 

1313٠ ۰ ۱۱۷۱۹ الصدر السايق , اتظر كذلك ار‎ - ١ 
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ملاحظات على النصين: 
يستخلص من الآثار التى أوردها ابن جرير الطبرى فى تفسيره المعلومات التالية: 

٭ psi Gal‏ هما هابيل وقابيل. 

+ كان أحدهما راعى غنم والثانى صاحب زرع وآرض.: 

+ إن صاحب الزرع (قابيل) قتل أخاه صاحب الغنم (هابيل)ء بعد أن تقبل الله قربان الثانی ورفض 

قريان الأول. 

ونفس النتائج السابقة نجدها فی ual‏ العبری: 

× فابنا آدم هما هابيل وقايين (قابيل) كما ورد فى الفقرتین الأولى والثانية. 

+ كان هابيل راعياً للغنم وقايين Sale‏ فى الأرض على نحو ما جاء فى الفقرة الثانية. 

» قتل قايين أخاه هابيل GY‏ الرب نظر إلى قربان الثانى ولم ينظر إلى قربان الأول كما ورد فى 


الفقرة الثانية. 
وهكذا تجد اتفاقاً فى مضمون آثار الطيرى ما جاء فى النص العيرى مع اختلافات يسيرة فى 
الالقاظ والعبارات. 


ومن ملاحظاتنا اللغوية على هذه النصوص نجد ما يلى: 
» اسما ولدئ آدم فى الآثار: قابيل slag‏ وفى النص العبری مه( ۰ תבל وقد تم 
الحديث عنها فى الفصل السابق. 3 
+ فى الأثر رقم ۱۱۷۱۷ نجد عبارة: «وقرب هابيل أيكاراً من أبكار غنمه» ويقابلها فى التص العبرى: 
o?‏ הַבִיא גְפ-הוּא niza‏ צאנר 
فالجملة العربية تبدأ بالفعل الاضی قرب من الوزن المشدد فَعل. والجملة العبرية يتقدم فيها 
28 الاسم إلى صدر الجملة؛ والفعل فيها فى الزمن اماضی. 
« وعبارة: «فغضبه فى نهاية الأثر رقم ۱۱۷۱۸ يقابلها فى النص العبرى: #1 > وهو فى الأثر 
فعل ماض للغائپ. ويقابله فى النص العبرى صيغة الضارع المسبوقة بواو القلب للتعبير عن الزمن 
الاضی, كما أن الفعل العبری هنا أيضاً للمفرد الغائب. 
+ وعبارة «صاحب غنم» الواردة فى الأثر رقم ۱۱۷۰۷ ورقم ۰۱۱۷۰۸ ورقم ۱۱۷۱ يقابلها فى 
النس العبرى  ayh‏ راعی غنم وورد فى الاثر رقم ۰۱۷۰٩‏ وکان أحدهما راعيا».(فصاحب) 
فى الآثار الأولى تعنى (راعياً) فى الأثر الأخيرء وقد جاءت العبارة العربية الأولى مكونة من مضاف 
ومضاف إليه, وهكذا جاء نسق العبارة قى النص العبرى. 


- ۲۵۸ = 


كما أن صاحب. آوراع هى صيغة اسم الفاعل القرد المذكر. وكذلك الكلمة العيرية 0و2 
فهى اسم قاعل مفرد مذكر. 

ولقد وردت فى قصة نوح عليه السلام. ويصفة خاصة فیما يتعلق بعدد ركاب السفينة وهوياتهم 
آثار عديدة '! تتفق فى مضمونها مع الأصل الإسراتيلى الذى آخذت عنه, وذلك على النحو التالى: 
الأتررقم ۱۸۱۸۹: 

«..... قال: ذكر لتا أنه لم ينم قى السفينة إلا توح وامرأته, وثلاثة بنيه وتساؤهم فجميعهم 


الأشر رقم ۰۱۸۱۹۰ 

«....- قال : نوح» وثلائة بنیه» وأربع کنائنه». 
ולב رقم ۱۸۱۹۱: 

«.... أن نوحاً حمل معه بتيه ADL‏ وثلات نسوع لبنیه, وأمرأة توح. فهم ثمانية بازواجهم. 
وأسماء ينيه: یافت وسام وحام.....». 
a, Ol‏ ۲۲۰۲۸: 

«..... وذكر لتا أنه من نجا فيها يومئذ غير نوح وثلاثة بنين له وامرأته وثلاث نسوة, ويتيه سام 
plas‏ ویافت....» ٩‏ 
الآشررقم ۰۲۲۰۲۹ 

«.... قال: بتوه ثلائة ونساؤهم ونوح وامرأتهء!". 


التص ‌العبری: 


چیه ot‏ הוה בָא ח DITE‏ بط جات ورم 
كح وم Tp‏ عد אל وجچد؛ ۵ 
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الترجمقه 
«فى ذلك الیوم عينه. ودخل نوح وسام وحام ويافت بنو نوح امرأة نوح وثلاث نساء لبنیه معهم 
إلى الفلك» < 
ملاحظات على النصین: 
النص العبرى يوضح ₪ أن التاجين فى القلك کانوا شانية على النحو التالی: 
نوح وامرآته. 
بنى نوح الثلاثة حام وسام ويافت ونساؤهم. 
فالجموع إذن ثمانية. 
والآثار السابقة قد أخذت العدد والتصذيف والأسماء. فهي تورد لنا أن الناجين فى القلك هم: 
توح وامرأته. 
بنو نوح الثلاثة: حام وسامء يافت ونسازهم. 
والمجموع ثمانية كذلك. 
Li‏ الأعلام الواردة في الآثار فهى old‏ الأعلام الواردة فى النص العبری. 
ويلاحظ أن سام فى الأثر رقابله فى الأصل العيرى نهن (شیم), ويمكن تفسير ذلك التغيير 
ہما يلى: 
١‏ - تحتفظ العبرية بالشين الواردة فى الأعلام السامية القديمةء بينما نجدها تتحول إلى سين فى 
العرييةء على نحو ما نجده فى هذا العلم. 
۲ - تحولت الإمالة الواردة تحت الشين العبرية إلى فتحة طويلة أعقبت السين العربية. 
الأخررقم ורדרו, 
«حدثنى محمد بن عمرو.... وقوله (أى إبراهيم) لسارة إنها آختی حين أراد فرعون من 
الفراعنة أن يتخذهاء9). 


۱۳/۷ سفر التكوين:‎ - ١ 
.40۲/۹ الطبری‎ - ۴ 


- YoY — 


וצב, ,4 זרררז: 
" حدثنا القاسم.. وقوله .ی إيراهيم) لسارة: إنها آختی" AY‏ 


النص العبرى: 


הוה rk wr?‏ הפערים Tay?‏ جنوج [את رونا 
אחִי ואמ O‏ موصي TIS‏ وج לכטן משבילי 
בכור ارود يوه 0:12 


الترجمة 

"فیکون إذا رآك المممريون أنهم يقولون هذه امرأته فيقتلوننى ویستبقونك» قولى إنك آختی 
ليكون لى خيراً بسببك وتحيا نفسی من أجلك" (۳, 
ملاحظات على التصين: 

يفيد الأثران الذکوران أن إبراهيم عليه السلام قد قال للمصريين عن سارة أتها أخته» وهی 
ذات الواقعة التى ذكرها الخص العیری, بيد أن الأثرين لم يذكرا السبپ, لكن النص العبرى فصل 
alls‏ 

ونجد كلمة أختى قى الأثر قابلها ۳:39 وكلتا الكلمتين مضافة إلى ياء المتكلم وبنفس المعنى. 

Lal‏ العلم 'سارة" الوارد فى الأثرء قهو مأخوذ من النص العبری الوارد فى سفر التكوين 
۱ والمقايل العبرى هو ده ساراى ويمكن تعليل ماورد من تغييرات على النحو التالى: 
-١‏ تحولت 3 إلى فتحة طويلة. فأصبحت سارا 
۷۲- تسيب الحمل على المؤنث فى العربية فى تغبير الفتحة الطويلة وإضافة تاء التأتيث: ساراى » 

سارا-4 سارة. 

الأخررقم ۲۹۵۰۲: 

"حدئتی يونس... أخيره أن كعبا قال لأبى هريرة: ألا آخبرك عن اسحق بن إبراهيم النبی؟ قال 
آبو هريرة: يلىء قال كعب: نا رأى إبراهيم ذبع إسحقء قال الشيطان: والله لئن لم افتن عند هذا آل 
-١‏ الصدر السایق, مى ٤ه.‏ 


بد בראשית יב /1213 
۳- سسقر التكوين: ۱۳-۱۲/۹۷. 


- Voi بد‎ 


إبراهيم لا افتن أحدا منهم أبداء فتمتل الشيطان رجلا يعرفونه. فاقبل حتى Bl‏ خرج إبراهيم بإسدق 


ב AD‏ 
الأخررقم ۲۹۵۰6: 
'حدثنا ابن حمید..... عن أبى هريرة عن كعب الاحبار أن الذى أمر إبراهيم بذبحه من ابنيه 
اسحق....(). 
النص العبری 
كرود קוא אד / 
ב TET‏ אשראב پم ۳۳۶۳۱۵ 
המרק ù a‏ לענה ל Ts‏ وه שר אמר 
אט 
א سب : = ל 
9 את 
את\ על המכח ממעל sep‏ שלח Brae‏ מ אד 
יז קה لبم לשה אָת-כְנן 0 

الترجمة: 


[, تعالى خذ ابنك وحيدك الذى تحبه إسحق واذهب إلى أرض المريا واصعده هناك محرقة 
على أحد الجبال الذى أقول لك" . 

فلما أتيا إلى الوضع الذى قال له الله بنى هذاك إبراهيم المذيح ورتب الحطب وربط إسحق 
ابته ووضعه على الذبح فوق الحطبء ثم مد إبراهيم يده وأخذ السكين ليذيح ابنه' AD‏ 

ويلاحظ أن العلم العبری 59م (یتسحق) قد تحول إلى إسحق فى الأثر العربي. 

فالياء المكسورة فى أول الكلمة تنطق كسرة: والكسرة تنطق محققة: أى على همزة» وستجد 
هذه الظاهرة فى كثير من الأعلام العبرية التى دخلت الروايات الإسرائيلية مثل إرميا وغيره. 


\- الطبری col.‏ 
۲-لصدر السایق. وانظر كذلك الآثار رقم ۲۹۶۹۱ إلى 7460-1 
= בראשיה | בב 2 

+ בראשית ‏ ° כב שו 

ג التكوين: ۰۲/۲۲ 

1- سفر التكوين: ۰۱۰-۹/۷۲ 


ووس 


ملاحظات على النصوص: 
يشير الأتران الواردان فى تقسیر الطیری إلى أن الذبيح هو إسحق بن ابراهیم علیهما السلام, 
وهی مایتفق مع ماجاء فى النصین العبريين. 
الأخررقم ۲۹4۸۰: 
"حدثنا ابن حميد..... قال: أسلما جميعا ל الله ورضى الغلام پالذبح» ورضى الاب بان 
یذبحه, فقال: يا أيت اقذفني للوجه كيلا تنظر إلى فترحمنی. وأنظر أنا إلى الشفرة قأجزع» ولكن 


ادخل الشفرة من تحتی» وامض لأمر الله... فلما فعل لك..." (), 
النص العیری: 
د any pem tp!‏ 
«NF‏ מקדמי ia‏ , פן יפל برذ פסר 
הא ‘nera‏ وم دعوم ep‏ 
ה וה ۱ وجي מסף 1 ועט 
ope‏ ججيد O pop‏ 
الترجمة: 
"وقال إسحق: فلتريطنى بقوة كيلا ینتابنی الهلع وفجأة عند رؤية السكين وأتحرك هنا גו 
ويصعب عليك ذبحی» وفعل |براهیم حسب كلام إسحق...' ° 
ملاحظات على النصين: 


يشير الاثر إلى وقائع عملية الذبح. أب يؤمر من قبل الله تعالى بذبح ابته, واين يستجيب لأمر 
الله تعالى ويستسلم لقضانه. ومن أجل إغلاق السبل أمام الشيطان» وخشية جزع الابن تحت وطأة 
إشهار السکین, وتراجع الاب أمام هلع الابن وخوقه, تحاول النفوس المؤمنة بقضاء الله, المستجيبة 
لأمره مهما كانء أن ترسم من الخطط مايهون هذا الخطب على الأب والابن» على الذابح والذبيح. 

وتأتی البادرة من القلام. فيطلب من أبيه أن تتم عملية الذيح يما لايثير أحد الطرفينء وحتى 
لايكون هناك عائق يحول دون الاستجاية لأمر الله. 

وبنقس الروح التى أظهرها الأثر السابق, تنجد التص العبرى المذكور والوارد فى «الاجاداه» 
يسير على نفس النهچ» وقيه يطلب الذبيح من أبيه «إخراجاً» معيناً لعملية الذبح حتى یثبت الطرفان, 
قلا يجزع الذبيحء ولا يرق قلب الذایح» استجابة لأمر الرب. 


\— الطبری ۵۰۸/۱۰: 7 
۲ כל אגדות ישראל.*כרך ‏ 1 * עמ" وو 


۲- كل آساطیر إسراتيل» جا؛ Aya‏ 


۲۵٩ -‏ بت 


الأخررقم ۱۲۹۵۲۸ 
"حدثلا ابن حميد... قال: كان الكبش الذى لبحه إبراهيم رهي في الجذة اربعين سنةء وكان 
كبشا glad‏ صوفه مثل yall‏ الأحمر' OD‏ 


الثص العبری: 
חא סאל ۷۱ بجو יפי 
ב rm‏ 0 אה ۲۱ 
סמוים מש יצ שן ۳۶ רד 
۶ و מ 5 
וגו 


"هو الكبش الذى خلق فى اليوم السادس مساء ررمي فى الجنة تحت شجرة المياة؛ وشرب 
من میاه الجلاء وكالت ريحه تملا كل العالم' A‏ 
ملاحظات على النصين: 

يشير الأثر إلى صفات الكبش الذى كان فداء للذبيخ رمنها أنه قد رمي فى الجناء وهذه الصفة 
نجدها فى النص العبرى الوارد فى «الأجادأه» من مجموعة من الصفات الأخرى الخاصة بهذا 
الکیش, 

ونجد فى الاثر السابق جملة رعى فى الجنة؛ ريقابلها في النص العبرى  WD‏ 187 , 
وكلتاهما جملة فعلية بدات فى الاثر بالفعل الماضي (as)‏ من وزن ad‏ وفي النص العبرى بدأت 
بصيفة المضارع المسبوقة براى القلب لتؤدى معني الماضى؛ والفعل أيضا من وزن ۰ ۲98 
الأشررقم 1007 

"حدثلا القاسم؛ ٠...‏ عن ابن جريج فى انوله (فأمن له لوط وقال إنى مهاجر إلى ربى) فال: إلى 
حران ثم آمر بعد بالشام الذى هاجر إليه إبراهيم...,' (, 
\- الطبیی ۵۱۵/۱۰, 
י- כל אגדות Yew!‏ ° כרך 4' ל" סנ 


=F‏ کل أساطير cha cll pau]‏ م۰۱۰۰ 
٤-الطېری‏ ۰۱۳۹/۱۰ 


۲۵۷ - 


النص العبرى: 


הקסע نجوه pî‏ صم ۲۵۲ RI‏ 
הא رود אשת زوج (לוֹם جز O‏ כל 
چام בִימֶם ויבאו ورد . (Y‏ 


الترجمة: 

"وسمع إبراهيم لقول تارح آبیه, وخرج مع سارة زوجه وأبيه ولوط بن هاران وكل أهل بيوتهم 
ls‏ إلى حران" A‏ 

"وسمع إبراهيم لقول الرب وذهب هو وسارة زوجه ولوط ابن أخيه وكل مالهء واتجهوا إلى 


آرض کنعان" A‏ 


ملاحظات على التصوص: 

يحدد الأثر مراحل وأماكن انتقال إبراهيم عليه السلام حيث اتجه إلى حران آولا ثم إلى الشام 
وهو مانجده فى النصین العبریین حیث اتجه آولا إلى حران ثم إلى أرض کنعان, وهی التسمية التى 
تطلق فى الصادر اليهودية على الشام. 

فى هذا الأثر نجد علمين آحدهما ورد فى الآية الكريمة وهو لوط" عليه السلام, والثانی اسم 
مكان وهو حران. 

والعلمان قد وردا قى النص العبرى ولم تتغير صورتهما فى الأثر عما هما عليه فى هذا النص. 
أما الهاء الواردة فى نهاية العلم العبرى MW‏ فهى تفيد الاتجاه وليست من أصل العلم. 


الأثررقم ۰۱۸۲۵۷ 
'حدثنا بشر قال حدثنا يزيد قال, حدثنا سعيد؛ عن قتادة قوله: (يجادلنا فى قوم (lay‏ ذكر لنا 
أن مجادلته إياهم أنه قال لهم: أرأيتم إن كان فيها خمسون من المؤمنين, آمعذیونهم آنتم؟....۳, 


'- כל אגדות ישראל * TD‏ 1 4 לפ" 9 
'- כל אגדות ישראל ' TD‏ 4 ۶ עת" 6 
۳- كل آساطير |سرائیل جا Loja‏ 

3. السايق:‎ yall -6 

۵- الطبرى 2۷۷/۷ 


- ۲۵۸ - 


الأخررقم ۱۸۳۵۸د 


"حدثنا محمد بن عبد الأعلى قال.... بلغنا آنه قال لهم يومئذ: أرأيتم إن كان فيها خمسون من 


السلمین؟...۲, 
التص العبری: 
אולי יש تاه PT‏ 
בתוהָער הא תקפהולאחַשׂא دوه مب لاه 
الترجمة, وه ونيد ing?‏ 
"عسی أن يكون خمسون بارا قى المدينة. أفتهلك اكان ولا تصفح عنه من أجل الخمسين بارا 
الذين فیه(. 
ملاحظات على النصوص: 


يحدذ الأثران فى عملية الجدال التى تمت بين لوط ورسل الله عليهم السلام» عدد الخمسين 
مسلما أو مؤمنا كسبب فى رفع العقوية عن المديتة بتسرهاء وهو نفس العدد "خمسین بارا" الذى ورد 


فى التص العبرى. | 
يلاحظ أن الجملة العربية فى الأثر "إن كان فيها خمسون من السلمین» يقابلها قى العبرية 
אהּלִי יש תַמְטִיט اضيا وهى تتشابه إلى حد كبير فى تسق الألفاظ 


بهاء فالفعل (كان) يفيد هنا "الوجود', وهو المعنى الذى تؤديه كلمة ۴۶ العبريةء أما العدد 
خمسون" فيقايله חפשים وكلمة "السلمین؛ يقابلها 877575 بمعنى الابرار أو الصديقين. 


الأخررقم - ודוי 
كما حدثنی سعد... فأخرجنا من كان فى قرية سدوم, قرية قوم لوط من هل الإيمان بالله وهم 
لوط وابنتاه.." 9 


التص العبری: 


-١‏ الصدر السايق. 

24 / RM | בראשית‎ 3 

۳- سقر التكوين: ۲3/۱۸ 

6- الطيرى ۶13/۱۱ انظر أيضا الاثر رقم ۰۳۲۲۱۴ الطبرى SEW VY‏ 
3 בראשית זט ב 


- ۲۵۹ - 


Aan 
قم خذ امرأتك وابنتيك الموجودين ئلا تهلك بإثم المدينة. ولا توانی أمسك الرجلان بيده وبيد‎ .. 
AV pul امرأته وبيد ابنتیه لشفقة الرب عليه وأخرجاه ورضعاه خارج‎ 


ملاحظات gla‏ النصين: 

یفیددا الأثر الوارد فى تفسير ابن جرير الطبرى أن الخارجين من سدوم كانوا؛ لوط وابنتیه, 
وهر ما نجده فى آللص العبرى وان وجدنا فى الأخير زيادة على ما جاء في الأثر, 

وئيس ثمة ملاحظات لفوية على هذين النصين. 


الأخررقم ۱۳۱۳۸۸ 

“كما حدثنا القاسم؛ قال: ثنا الحسین, WU‏ ثنى حجاج؛ عن ابن جريح (واقد توا على القرپة 
التى أمطرث مطر السوم) قال: حجارة؛ وهی قرية قوم لوط؛ واسمها سدوم: قال ابن عباس: مس 
نريات؛ فاهلك الله آربعة, وبقيت الخامسة؛ راسمها صعوه؛ لم تهلك صعوه؛ كان أهلها لا يعملون ذلك 
العمل وکانت سدرم lead‏ وهی yl‏ نزل بها لوط؛ ومنها بعث» وكان إبراهيم صلی الله عليه وسلم 
ينادى نصيحة لهم: یاسدرم؛ يوم لكم من الله؛ انهاکم أن تنرضوا لعقوبة الله وزعموا أن لوطأ ابن 
أخي |براهيم صلوات الله عليهها'7). 


النصوص العبرية" 
. מא מְלדיקָלט 
Ta‏ דל ري كيت “ym es‏ 
mreye PY iy wy‏ 
אס رد E‏ למ جرد جيك ספה נשקל 
וו 
3 הלד r‏ קרט مره קאה וקא אע" 
ry‏ ۲ שיו ואמ , 
ا یاس بات 
۱- سفر اللگوین ۱۵/۹۹ ٩۹۰‏ 
۲- الطبری ۰۳۹۱/۱٩‏ 
- בראשית יר 2 
+ בראשות יג 12۷ 


الترجمة 

“فخرج ملك سدوم وملك عمورة وملك أدمة وملك صبوييم وملك بالع التى هى صوعر ونظموها 
حرا معهم فى عمق السديم'7. 

"ابرام سكن فى أرض کنعان لوط سکن فى مدن الدائرة ونقل خيامه إلى gia‏ 

"هوذا المدينة هذه قريبة للهرب إليها وهی صغيرة أهرب إلى هناك. أليست هی صغيرة فتحيا 
نفسی, فقال أه إنى قد رفعت وجهك فى هذا الأمر أيضاً أن لا أقلب المدينة التى تكلمت عنها. أسرع 
أهرب إلى هناك؛ لأنى لا أستطيع أن أفعل شيئاً حتى تجىء إلى هناك لذلك دعى اسم المديئة صوعر. 
وإ أشرقت الشمس على الارض دخل لوط إلى صوعر ا" 

"فاخذ ابرام سارای امرأته ولوطاً ابن أخيه., ° 
ملاحظات على التصوص: 

يذكر וצו الوارد عند الطبرى الحقائق التالية: 

هناك خمس قریات, أهلك الله منها أريعة. 

أبقى الله على القرية الخامسة وهی صعوة. 

إن لوطاً هى ابن أخى إبراهيم عليه السلام. 
3 בראשית יב s/‏ 
۳ سار التکرین : ۸/۱۲ 
2 سار التکوین + ۰۱۲/۱۳ 


ف سفر اللکوین: ۰۲۰/۱۹ ۰۲۳ 
7 سفر التكرين: ۰۵/۱۲ 


-m- 


أما بالتسية للحقيقة الأولى فتحن نجد فى النص العبرى (تك: (AVE‏ أسماء آربع قری - أو 
مدن - إحداها لهااسمان: بالع أو صوعرء ومن هنا يمكن أن نرجح أن الخمس القصودة فى الاثر 
هی الأريع الواردة فى التص العبرى الذى يقدم لنا خمسة أسماء بالقعل هى: سدوم وعموره وأدمه 
وبالع وصوعر. 

والحقيقة الثانية وهی أن الله قد آبقی على إحدى القری واسمها صعوه فهو مایقره النص 
العبری (نك: ۲۳-۲۰/۱۹). 

أما أن لوطا قد سکن سدوم» فهو ماورد بالفعل فى العيرى (تك: ۱۲/۱۲)- 

وأخيراء تجد الأثر يقر بان لوطا هو اين أخى إبراهيم صلوات الله عليهماء وهذا مانجده كذلك 
فى التص العبرى الأخير (تك: ؟١/ره).‏ 

أما فيما يتعلق باللاحظات اللغوية فإننا نجد فى الأثر اسم قرية لوط "سدوم" وهو تفس الاسم 
الوارد في النص العبرى nip‏ دون تغير. 

rer! (صوعر) الواردة فى التص‎ FF القرية التى نجت فى الاثر فهى "صعوة", ولعلها‎ Lal 
إلا أننا لم نجد تبريرا مقبولا للتغيرات التى طرأت على الصيقة العيرية لتصبح صعوة.‎ 
:۱۹4۹۲ الأخررقم‎ 

'حدثنا الحسن ين محمد قال: حدثنا يزيد الواسطى؛ عن جويبر» عن الضحال: (لاتدخلوا من 
باب واحد وادخلوا من آبواب متفرقة)ء قال: خاف عليهم Youll‏ 
الأخررقم ۱۹446: 

"حدثنا بشر قالء حدثنا يزيد قالء حدثنا سعيدء عن قتادة قوله: (يابنى لا تدخلوا من ياب 
واحد) خشى نبی الله صلی الله عليه وسلم العين على بنيه. كانوا نوی صورة وجمال” AD‏ 
النص العبرى: 

ה pS‏ נצקב ap‏ مود תחְרָא. אָמר עקב 7 كاوه גגרין אֲתֶם 


נָאִים, אל הִכָנְסּ E NF?‏ אל bpp TED‏ אֶסָד, קלא Bp?‏ چچد 
۶ وم : 


\- الطبرى 2۲۶۹/۷ 
؟- المصدی السابق. وانظر فيه الآثار رقم ,۱۹4٩‏ ۱۹۶۹۷, ۰۱۹6۹۸ ۱۹6۹۹ ۰۱۹۵۰۰ 


"- מורש תנהופא ' פרשת פקז „f°‏ 


- ۲۹۲ - 


الترجمة؛ 

«وقال يعقوب لأينائه لماذا تظهرون. قال يعقوب لآبنائه: آتتم أشداء ووسماء. لا تدخلوا من ياب 
واحد. ولا تقفو! فى مكان واحد حتى لا تصيبكم عين الحسود» AY‏ 
ملاحظات على التصوص: 

يحدد لنا النص العبرى سيب أمر يعقوب GLY‏ بان يدخلوا من أبواب متفرقة وهو خوفه من أن 
يخسدهم الناس هذا السبپ, ذكرته بوضوح الآثار العديدة التى رواها الطبرى فى شرح الآية. 


:۱۹۰۲۳ a, ו‎ 

حدثنا ابن وكيع قال ....... قهمت به وهم بهاء فدخلا البیت. وغلقت الأبواب وذهب ليحل 
سراویله. فإذا بصورة يعقوب قائماً فى البیت» قد عض على إصيعه...("). 
ולכ ۱۱۹۰6۲ 

....... عن ابن أبى مليكة عن ابن عباس قال: لم عط على النداء, حتى رأى برهان ريه. قال: 
تمثال صورة وجه A‏ 
التص العبرى : 


F397 PND}‏ جره ریا NDT TPR RTF‏ דילקנר 
קל אָכִי והַפִּיל עַצָמוֹ PHT SE?‏ עקר POISE‏ מקרקע و 
الترجمة؛ 
«وأمسكت بملابسهء وصعد معها على السريرء إلا أنه لم يجد فى نفسه شهوةء إذ (gly‏ صورة 
وجه آبیه» فأسقط نفسه على الأرض» وغرس أصابعه العشرة في الأرض» AD‏ 


ملاحظات على النصوص : 

تفسير برهان الله ليوسف کی برجم عن ارتكاب المعصية, بتجلی وجه يعقوب أو تمثاله أو 
صورته له» هو ما جاء فى النص العبرى الوارد فى مدراش على نحو ما سقنا آنفاً. 
-١‏ مدراش تتحوماء برثان میتیتس, A‏ 


۲- الطبری ۰۱۸۱/۷ 
۳ المصدر السایق, س AVA‏ 


+ פררש תנהופא ‏ וישב ۰ - 
pall -۵‏ السسایق, ص84 1. وانظر آیضا الاثار رقم: ۰۱۹۰۵۲ ۰۱۹۰۵۶ ۰۱۹۰۵۵ ۰۱۹۰۵۱ ۰۱۹۰۵۷ ۰۱۹۰۵۸ ۰۱۹۰۵۹ AMA.‏ 
۰۱۹-۲ ۱۹۰۱۲ ۰۷۶ ۰ وحتي الأثر رقم ۰۷۱ .4. 


- ۲۷۲ - 


فى هذا الأثر القصیر نجد عبارة واحدة تتفق مع مثيلتها فى النص العبرى؛ وهي صورة' رجه 
آپیه. 
تا הלגד ازيل 
وهذه العبارة التى تتكون في العربية من: مضاف, مضاف إليه (مضاف)» مضاف hs el]‏ 
فى لاس اتکرین الجملة العبرية, وإن اختللت صورة الإضافة العبرية فى هجز العببارة عن صورة 
الإضافة العربية المقابلة وجه > = 1۵۲۱ ۷ ۱۳2۹ , 


الأخررقم ۱۱۹۹۵۱ 

«حدثنا ابن رکبع J‏ حدثنا عسرو؛ عن أسباط؛ عن السدی؛ قال؛ لما حضر الموك پسلوب 
أوصى إلى يوسف أن يدفثة عند إبراهيم وإسحق. فلما مات تفغ فية الر وحمل إلى الشام. قال فلما 
بلغوا إلى ذلك الکان» أقبل عيصا آخو یعقوب, فقال: غلبنى على الدعوة: فوالله لا يقلبنى على القبر؛ 
فابی أن يتركهم أن يدفنوه فلما احتبسواء قال هشام بن دان بن يعقوب - وكان هشام teal‏ - لبعض 
إخوته ما لجدی لا یدفن! قالوا هذا عمك يمنعه! قال: أرونيه أين هو؟ فلما aly‏ رفع هشام يده فوجا 
بها راس العيص وجأة سقطت عيناه على فخذ يعقوب فدفنا فى قبر واحدء (, 


النص العبرى ١‏ 


۳۹ ~ 


الترجمة د 

«واوصاهم (أى يعقوب) وقال لهم ו أنضم إلى قومى. ادفتونی غاد آبائی في المفارة الثى فى 
حقل عفرون الحثى. في الفارة التى فى حال المكفيلة التى امام ممرا فى أرض کنمان التى اشتراها 
إبراهيم مع الحذل من عفرون الحثى ملك قبر. هناك دفنوا إبراهيم وساره امراته. مداله دفئوا Jace]‏ 
ورفقة امراته. وهنالا دلنت עמ , 


الثص العبرى ١‏ 


קתו DF‏ ۳۷۱۷۸۱۷ קל np‏ 
ב 
۲ אי ۱۳۲ ۳۷۱۷۱ להי جر wn 2۳ Fon SPE!‏ 
AM ۰۷ 5۷۲۳ ۰‏ 7 ۱ 1۱ יקב DD RIY O‏ את 
בי עלב, mo E‏ חק מִמְקוֹם ְִלְסַמָה جوم אַקָה, 9 a?‏ 
עס לדי جر מל על סשת מקב اوور 0۷ جم אלפ 
HP‏ ۷۱0 ۰۱۵۷۶ ۱۵ زجع אֶת קול og‏ הוטָה. ۲۱۷ 
לאמר: מו לא رورجم nD‏ تور מַיא معحعوم ۳۲۳۲۲ ورم 
نا ۳۳:۱ ל RE‏ اتج 1۷۷ WE op‏ وه מלקגר את 
שקב «N.‏ ההי TO ADD‏ אֲשֶר 7۲7 102 ווו ורי 
8 מָאר ره T1‏ קח FD SD‏ ۲۱ עו אָל. תוף 
rR‏ ו אֶה WY‏ ورد رجام אֶת ראשל جود ל 
۲ הלל ۱۳۲ ۱۲ 6(שי oan ۲۱۷۵ ۱۲۲ pO‏ 
NF‏ ۵ זה TH‏ جنا כ על جز yr‏ הק جر קב 
שח שקב מַכִיטָט בול me‏ תי yr‏ طن הקבר “pp‏ 
PY ۳‏ טקלה אֲשֶׁר קנ NBD DEE‏ جر ת ۳۲202 

, 77# קר جر AL‏ 

الترجمة؛ 


وقام الجميع. عیساو ورجاله على پوسف واخوته؛ وتقاتل کل أبناء يعقوب مع عيساو ورجاله, 
واندحر أبناء مبساو ورجاله أمام أبناء يعقوب, وقتل أبناء يعقوب من رجال عيسار أربعين رجلا 
OS‏ حوشيم بن دان بن يعقوب فى ذلك الوقت مع أبناء پعقوب, ولكن كان بعيداً عن مكان القتال 
gay‏ مائة ذراع. حيث كان جالسأ مع أولاد أبناء يعقوب, على سرير يعقوب لحراسته؛ وكان حوشيم 
أبكم واصم؛ ولكن ph‏ لفط الرجل, فسال: لماذا لم تقبروا المتوفي, وما هذا الصخب الشدید, فاجابوه 


۱- سفر التكوين ۰۳۱-۲۹/۸٩‏ 
'- مهد مسد ' פראה وجوه 22 


- 6 - 


وأخبروه بأمر عيساو وأينائه الذين منعوهم من دفن يعقوب فى المغارة. ولا قهم:الأمور التى فعلها 
عيساو وأبناؤهء غضب عليهم غضياً شديداً, وأسبرع واستل حرية وجرى إلى عيساو وقى وسط 
القتال, وضرب عيساو بالحرية وفصل رأسة عته, وحدث بعد صنيع حوشیم هذا أن تغلب أبناء یعقوب 
علي ell‏ عيساوء ودفن آبتاء يعقوب آباهم بالقوة فى الغارة على مرأى من أبناء عیساو, ودقن 
يعقوب فى حقروم فى مغارة المكفيلة ll‏ اشتراها إبراهيم من أبناء Aeon‏ 
النص العبرى : 
וצו ייסף 
רעי tp rne‏ مويه TTT‏ روا مهيام 
دیون ول : 


الترجمة: 


«وآمر يوسف عبيده الآطباء أن يحنطوا أياه فحنط الأطباء إسرائيل» . 


ملاحظات على التصوص: 

يروى لنا الأثر الوارد فى تفسیر الطبری اللحظات الخاصة بوفاة یعقوپ عليه السلام فى مصر. 
ما كان قبیلها أو ما صار بعدها. 

فيعقوب عليه السلام يدرك أن متیته قد حاتت على آرض مصرء فیوصی آبناعه بان یدفن مع 
أبيه وجده. وتنفيذ هذه الوصية یحتاج إلى وقت بالطبع فالسافة من مصر إلى الشام یمکن أن تؤدى 
إلى فساد جشمان أى ميتء ومن ثم لاغرو أن یستفید يوسف عليه السلام مما وصل إليه الصریون من 
تقدم آنذاك فى ple‏ التحنيط وان اختلف الهدف بالطبع- فيأمر بتفخ المر فى جسد أبيه حتى يحمل 
إلى الشام. 

وهناك يحدث نزاع بين ورثة إبراهيم وإسحق وعلى الدفن, يقف «عيص» وأتباعه فى جانب. 
وأبناء يعقوب فى جاتب آخر الفريق الأول يريد متع الفريق الثاني من استخدام المقيرة» cling‏ يبرز 
أحد أحفاد يعقوب وهو «هشام بن دان بن یعقوب» وكان أصم ويشن هجمة على عمه فیقتله. ويدفن 
يعقوب حيث أوصى. 

وإذا قرأتا الوقائع السايق ذكرها فى الأثر مع مضامين النصوص العبرية وجدنا اتفاقاً كبيراً. 


+ בראשית 2 27 
؟- سفر التكوين ۲/۵۰. 


- וו - 


فالنص العبرى الوارد قى سفر التكوين -۲۹/4٩(‏ ۲۱) يتحدث عن وصية يعقوب لأينائه بدفته 
فى نفس المكان الذى دفن فيه إبراهيم وإسحقء والنص الثانى فى التكوين أيضا (۲/۵۰) يقر 
صراجة بأمر يوسف لعبيده کی يحنطوا أياه. 

Lal‏ النص الثالث الوارد فى « سيفر هايشار» فيروى لنا بقية الأحداث. وما كان من تصرف 
عیساو تجاه جثمان آخیه, ثم ما حدث من «حوشيم بن دأن بن يعقوب» الحفيد الأصم» الذى قتل عمهء 
لینهی بذلك الصراعء ويدفن يعقوب حيث آوصی. 

وهكذا يتفق مضمون الأثرء ومضامين النصوص العبرية. ومع اختلافات يسيرة. لاتؤثر على 
المشاهد الأساسية فى القصة. 

+ ولعل آبرز ما فى هذه النصوص هو تلك الأعلام الواردة فيهاء إذ نجد في الأثر بالاضافة إلى 
يوسف وإيراهيم وإسحقء هشام» cls‏ عيصاء والأعلام الثلاث الأخيرة يقابلها فى النص العبرى: 

‘YF ۰ 1 ° ۶ 

وملاحظتنا علیها كما gl‏ : 

clin‏ و (حوشیم, 
۱- تحولت الحاء فى العلم العبرى إلى نظيرها الاحتكاكى وهو الهاء. 
۲- تخولت الضمة إلى كسرة فيم يعرف بالعاقبة. . חל ۰ 
۳- تحولت الکسرة إلى فتحة فیما يعرف بالعاقبة چون سه هشام. 

دان ۾ (ols)‏ 

لم يحدث بهذا العلم أية تغييرات فى انتقاله من التص العبری إلى الرواية الواردة בגב الطبری. 

عيصا هوه 19898 (عيساو). 
۱- فخمت السین, فتشأت الصاد فى العلم العربى(. 
۲- تحولت الحركة ٩‏ إلى فتحة طويلة. 


الأخررقم 528 
حدثنى محمد بن عمرو, Lh‏ الحسن » قال : ثنا عیسی» عن ابن أبى تجیح. عن سعيد بن جبیر» 


\- حول التقخيم والترقیق انظر: د. عبد السبور شاهينء دراسأت لفرية. القاهرة. ۱۹۷۱م ص: ۳۰۲ 


- ۲۱۷ — 


فى ذوله (عاندة من اسانی) انال عجمة لجمرة نار أدخلها فى فيه عن ام امراة tied‏ ترد به عله 
عفوبة فرعون؛ حين אב موسى بلحبته وهر ly‏ فقالت له: إن لا يعقل ), 


741٠١9 gd, a! 
حدثتى الحارث قال : ثلا ورقاء؛ عن ابن أبى نجیی, (واحلل عقدة من لسانی) لجمرة لار‎ « 
فرعون: هين أخذ مرسى بلحیشه وهو لا‎ la أدخلها فى فبه عن أمر امرأة فرعون, تدرأ به عله‎ 

يعقل؛ فقال: هذا عدر . فقالت له: إنه ۷ یعقل, هذا قول سعيد بن جبير A‏ 


الأخررقم ۱۲۸۱۱۰ 

حدثنا القاسم, قال؛ ثنا الحسين: قال: ثنى حجاج؛ هن جريج؛ عن مجاهد؛ لوله Fle hig)‏ 
من لسانى) قال: عجمة لجمرة نار أدخلها فى فيهء عن آمر امرأة فرعون ترد به عنه عقوبة فرعون حين 
أخذ بلحيته A)‏ 


الأخررقم ۱۲۸۱۱۱ 
א 
أورته امه اسية صبياًء فبینما هی ترقصه وتلعب به إن ناولته فرعون, وقالت: خذه؛ فلما أخذه إليه 
أخذ موسى بلحيته فنتفهاء فقال فرعون: على بالنباحین, قالت آسیا: (لا تقتلوه ی أن שג او 
(lal das‏ [القصص:؟] إنما هر صبى لا يعقل, وإنما صنع هذا من صباهء وقد علمت أنه ليبي فى 
اهل مصر أحلى منى أنا أضع ale‏ من الباقوت. واضع له جمراًء فإن أخذ الياقوت فهى يعقل 
فاذبحه», وان اخذ الجمر فإنما هو صبى؛ فأخرجت له ياقوتها ووضعت له ملستأ من جمر؛ فجاء 
جبرائيل صلی الله عليه وسلم؛ فطرح فئ يده جمرة؛ فطرحها موسي فى فيه, فاحرقت اسان فهو 
الذى يقول الله عز وجل se nls)‏ من لسانی וט (yl‏ فزالت عن موسى من أجل ذلك 9 


\- الطبری ۰4۱۰/۸ 
۲- المصدر السابق. . 
۴- المصدر السابق. 
6- المصدر السابق. 


- ۸ - 


النص العپری : 


ל ۱۳۷۹ אה ה א 
ות نه ام Sn neh to‏ ה 
اسن : שו שי הו 4 ا 
قم Wp Op Op"‏ מקה ۱ הס و 6 my‏ ۳۱ 
+ לי הט עה וח نجوه ۳ מקה 
W opr‏ ناشب ו ow‏ کش نا لب 
و MHIP ۷ "ely HY‏ لال ה ا 
جراد ص את ولا ۱۳۵ ane‏ א ה הו ו 
ו laa‏ אק לי מל או هل یا ה وات 
ה ה ית גי | וח כ ילאז A‏ وم 
زا סי ר | מ טאה رجن ג מה גת 
לי מש וק بط ون מל א < = | כו סאל جود 
וי דה רד 
E iY e ey Ha TD NF‏ ה או ew‏ גשה 
5 טי 0 1 
ל סט את לט pe‏ אלד pa‏ ו Jor‏ 

١ الترجمة‎ 


وحدث فى هذا الوم أن كان فرهون جالساً اکل, وإلى يميه الدرعونة الملكة, وإلى يساره 
تجلس ابنته Ay‏ احضانها مرسى, وبلعام بن باعور وکل Cl‏ ووزراء الملكة. يجلسون إلى المنضدة 
أمام ו فارسل موسى يده وخلع تاج فرهون من على راسه ليضعها على راسه هو ورأى وزداء 
الملك ذلك رمجبوا: وال فرمون ra jad‏ الا تخبرونی ما تفسير ذلك الأمر الذى فعله هذا الطفل 
المسغيرا, وأجاب بلعام بن باعور امك قائلاً؛ هل يذكر سيدى الماك الحلم الذى حلمه والتاويل الذى 
اخبر به. ليعلم سيدى املك أن هذا الوليد سينزع منه املك clay‏ ويملك محل؛ ريهلك كل البلاد؛ وان 
فلیاسر سيدى الملك بموت الطفل ولا يكن عقبة tall‏ بعد وقال يثرى: لا بسفله دم الطفل قبل أن 
يختبره ويعرف ما إذا كان قد فعل ذلك عن عمد؛ والآن: إذا كنت قد وجدت استحساناً لدى امك وإذا 
וגג املك بنصيحتى؛ لليحضروا قصعة مملوءة بجمرات من النار والأحجان الكريمة؛ وللضعها أمام 
الطفل وانقل له خذ ما يروق له فإذا مد يده واخذ الأحجار الكريمة Gale‏ أنه قد فعل ما لعل لحكمة, 
وليفعل اللاك به كما قال بلعام, af Lol‏ اخذ الجمرات فليبراء لأنه ابن ثلاث سلوات وقد اخطا فى 
حضرة !41 درن נלשי 


יי 'בל אגדוה ישראל ' TD‏ טנד ° עמ" Tofa‏ 
- יו - 


وحسنت فكرة يثرو لدى ell‏ وأمر بذلكء ولا وضعوا القصعة آمام موسى قائلين له تخیر ما 
تريدء أسرع ومد يده إلى الاحجار الكريمةء وجاء فى نقس اللحظة الملك جبریل وأخذ بيد موسی 
ومدها إلى جمرات. وأخذها موسى وقريها من شفتيهء وكان منذ ذلك اليوم غير طليق اللسان AY‏ 


ملاحظات على النصوص + 

بمقارنة الأثر الوارد فى تيريّر ما يقال عن عجمة فى لسان موسى عليه السملام. یالتص العبری 
الؤارد فى «الدراشیم» نجد أتقاقاً تاماً في الخطوط العريضة للواقعة. فالطفل موسى يقوم بحركة 
يفسرها فرعون ومن معه «تفسيراً سياسياً» إن جاز لنا أن نستخدم مثل هذا التعبیر» ويهم فرعون 
بقتل الطفل, ثم يستجيب لنصيحة الناصحین (زوجه فى الأثر ويثرو فى النص العبری), ويحضر 
للطفل جمراً ويأقوتاًء وکلاهما متشابه فى اللون, وهم الطفل بأخذ الياقوت, وهنا يتدخل جبريل عليه 
السلام؛ لیضع فى يد موسى جمرة. أحرقت لسانه, ونجا من بطش فرعون. 

Lal‏ فرعون الاختلافات بين النصين فهى ليست بذات قيمة فى تغيير الحدث أو تحريفهء وإنما 
هی تتعلق بالجو النی-حتاحب وقوع الحدث. ولا كان من سمات «المدراشيم» الإسهاب فى وصف 
الوقائع والأحداث فكان لا بد انا أن نجد مدخلاً القصة تمش فى الجلوس فى حضرة فرعون, فلان 
عن يمينه وفلان عن يسماره مستشار سوءء وتاصح cal‏ ولكن الحدث واحد: أسبابه ومحتواه ونهایته. 

يلاحظ أن هناك العديد من الألقاظ التى تتقق فى معانيها فى الآثار وفى النص العبری. من ذلك 


على سبيل المثال. 
صبی = גלד 
جمرة= وود پچ جمرات نار 
وجاء= נא 
QP, =‏ 


كما أن جملة «فجاء جيريل» الواردة فى الأثرء يقايلها فى النص العيرى: לבא = בבראלל 
وکلتاهما جملة فعلية بدأت فى الأثر بالفعل الماضى جاء من وزن chi‏ وبدأت فى النص العبری 
بالماضى (صيقة المضارع المسبوق بواو القلب) من الفعل چ* وزن 3#* قالوزن واحد للفعلين. 
-١‏ مدراش شيموت رباء ۲۱/۱ نقلاً عن كل أجادوت إسرائيل. جا = רדא 


-W.- 


الأخررقم ۲4۳۱۵ + 
حدثنا بشر.... إنما آصابکم (sill‏ أصابكم عقوية بالحلی الذى كان معکم فهلموا وکانت حلیاً 


تعیروها من آل فرعونء فساروا وهی معهخ فقذفوها إليه..... 
الأشررقم ۲4۳۱۱ : 

حدثنا الحسن.. Lai]‏ احتبس علیکم لأجل ما عندکم من الحلىء وکانوا استعاروا حلياً من آل 
فرعون..0). 
الأشررقم ۲۱۱۲۲ ו 

حدثنا القاسم.... وإنهم لنا لغائظون بذهايهم منهم بالعواری التی کانوا استعاروها متهم من 
الحل....(. 
الأخررقم ۰۱۵۰۸۱ 

قال القاسم... فقال: یانبی الله إذا استعرنا يوم خرجنا من القبط حلياً كثيراً من زینتهم....(٩),‏ 
التص العبری : 


RAR 
مجاه מליקקף וכלי קב‎ Dg דש رود מה‎ 
ה ו اش‎ mpi 
ارف نز‎ A 
; الترجمة ؛‎ 
وفعل نو إسرائيل بحسب قول موسى. طلبوا من المصريين أمتعة فضة وأمتعة ذهب وثياباً‎ 
.© وأعطى الرب نعمة للشعب فى عيون المصريين حتى أعاروهم. فسلبو! الصریین‎ 
: pagal ملاحظات على‎ 
تتفق الآثار المذكورة مع النص العبرى فى أن بنى إسرائيل قد استعاروا من المصريين حلياً..‎ 
وهی تشمل الذهب والفضة وغيرهاء على نحو ما جاء فى النص العبرى الوارد فى سفر الخروج.‎ 
410/۸ الطپری‎ -١ 
المصدر السابق.‎ -* 
1۶0/٩ الطیری‎ -۲ 
4٩/۱ الطيرى‎ -٤ 
3530 39 שמות‎ -: 
يره سا‎ VY سفر الخروج‎ - 


- ۷۹ سز 


الأخررقم ۱۱4۷۵ 
حدئنا موسى بن هارون.... قال: إن آلله أخذ على بلى إسوائيل فى التوراة آلا يقتل بعضهم 
بعضاً راما مبد أو ام وجدتموه من ہنی إسرائيل فاشتروه ہما قام aud‏ فاعتقود... . 


الأخررقم ۱۲۲۷۸۷ 

محمد بن المثنى قال... ۷ تشركوا بالله Lyd‏ ولا تتسرقوا؛ ولا تزنوا؛ ولا تقتلوا' النفس ul‏ 
حرم الله إلا بالحقء ولا تسحرواء ولا تاکلوا الربا.... وانتم يا يهود علبكم خاصة لا تعدا فى 
الست 2 


النص العبری ۱ 


۷ يكن لد آلهة أخرى آمامی. لا تصنع لك تمثالاً منهوتاً صورة ما مما فى السماء من فوق وما " 
فى الارض من اسفل وما فى ell‏ من تحت الارض ولا تسجد لهن؛ ولا تعبدهن..., ,)٩(‏ 


النص العپری ۱ 


ולי עי ל ₪ 2 
bf‏ دود( שפת | ליתח אלכו לא הצקה چجد 


را 0 


۰16۲/۱ الطبری‎ -١ 
۰۱۵۷-۱۵7/۸ الطبری‎ -۲ 
79 PR זברים‎ > 
و/لاحق.‎ tall سفر‎ -۶ 

1214 ה‎ a31 


- + - 


الترجمة: 
"احفظ يوم السبت لتقدسه كما آوصاك الرب إلهك . ستة pli‏ تشتفل وتعمل جمیع أعمالك + 


وأما ايوم السایع قسبت للرب إلهك + لا تعمل قيه عملاً ما....... 1١‏ 
النص‌العبری: ‏ לתה ל לנפ سكم د 
פס המאר בשכום ו מעצל אש Ts‏ 
מתבת וער جدره ו مدوم לארץ. i‏ ين 
الترجمه : לא جر 9 


"لا يكن لك آلهة آخری آمامی . لا تصنم تمثالاً منحوتاً ولا صورة ما مما فى السماء من 
وما في الأرض من تحت + وما فى الاء من تحت الارض لا تسجد لهن ولا تعبدهن .... ۱ 


التص العیری : 
בו بت دقاوم קדו + ששה ימיט yp‏ ועשית 
למא bf‏ جرج وچ ליחנה iy‏ לאה 
ا یز ד ₪ 


اذكر يوم السبت لتقدسه + ستة أيام تعمل وتصنع جميع عملك . وأما اليوم السابع فقيه سبت 
للرب إلهك . لا تصنع عملاً فيه .۰ 0 


التص العيرى : 
وس ס نيدان ם سما wo‏ 
الترجمة : 
“لا تقتل » لا تزن » لا تسرق" . 
النص العيرى ג 


| وا وص يود 
تج فرك توج בר וכשבעת مود לספשי חעם: וגו 
۱- سقر التثتية ۱6/۱۲/۰ 
+- שמות 35/2 
۲- سفر الخروج ۲/۷۰-و 
nie —‏ כ 2117 
6- سفر الخروج ۲۰/ 11-4 
\- שמות כ /5נגנ. 
۷- سفر الخروج ۱0-۱۳/۲۰. 
-A‏ שפוה K3‏ /2 


wre 


الترجمة: 
"إذا اشتريت Taye‏ عبرانیاً فست سنين يخدم + وقى السابعة يخرج حرأ مجاناً ,٩(‏ 


ملاحظات على النصین + 
يعرض _الأتران الواردان فى تفسير ابن جرير الطبرى بعضاً من الأحكام الواردة فى الأسفار 
العبرية » ويخاصة فى الوصايا العشر . 
فتحريم القتل وتحرير العبد الإسرائيلى وتحريم الزنا وحفظ يوم السبت + كلها من الوصايا 
التى وردت فى النصوص العبرية التى سقناها Lisi‏ فمضمون الأثرين يتفق مع مضمون هذه 
النصوص وان اختافت العبارات والألفاظ. 
أما الملاحظات اللفوية فابرزها تلك الجمل الثلاث التى تبدأ فى الاثر العربى بأداة النهى لا 
وهی "لا تسرقوا" » لا تزنوا' . لا تقتلوا" والأقعال الثلاثة الواردة > فى صيغة المضارع السند إلى 
ضمير المخاطبين + ويقابلها فى النص العبری مايلى : 
לא ودند . 
לא מא - 
לא רצה . 
فاداة النهى (ل) يقابلها قي النص العبری ל . 
آما الأفعال الواردة فى النص العبرى قهی فى صيغة المضارع المسند إلى ضمير المخاطب + لا 
المخاطبين كما صارت فى الأثر الوارد عند الطبرى. 
وفيما يتعلق بالفردات , فهناك ألفاظ تتفق فى معانيها وذلك مثل : 


ی يد ابح = م tay‏ . 

. وو‎ Sor ll 

تسرقوا (سرق) - 2998 (جيد ) 

CD ۲9 (os) تزنوا‎ 

تقتلوا (قتل) - | ۳۷ כ + 

كما يلاحظ أن آوزان الأقعال السابقة هما من وزن فعل فى العربی ویقابله الوزن العبری ۲99 
-١‏ سقر الخروج ۲/۲۱ 


- YE - 


الفصل الثالث 
النصوص المجملة فى الآثار 


المفصلة فى الأصول العبرية 
يمثل هذا التوع من الآثار lass‏ مختلقاً Lae‏ سبق + حيث يضم الروايات الإسرائيلية مجملة + 
على الرغم من وجودها مفصلة في المصادر العبرية ‏ وقد تصل بعد عرض بعض تماذجه إلى أسباب 
هذا الإجمال ودواقعه. 


الأخررقم ۱۱۷۹۸۷ 

"حدثتا اين حميد قال ؛ حدثنا جرير عن الأعمش + عن أبى صالح عن كعب قال : بدأ الله خلق 
السموات والارض يوم الاحد والإثنين والثلاثاء والأربعاء والخميس » وفرغ منها يوم الجمعة فخلق 
آدم فى آخر ساعة من يوم الجمعة » قال فجعل مكان كل يوم آلف سنة (). 
الأثررقم ۱۷۹۸۸ : 

وحصدثت عن المسيب بن شريك + عن أبى روق » عن الضحاك : gag)‏ الذى خلق السموات 
والارض فى ستة أيام) ‏ قال : من أيام 5551 كل يوم مقداره ألف سنة , ابتداء فى الخلق يوم 
الأحد » وخ ختم الخلق يهم اهمة eta SS‏ מ 


التص العبری : 
35 پات ו רקו פתוף جره ود יל ور 
مجه smp‏ מש אלה ארקי pn‏ مر مات 
מ כ יט ור מעל לרקול בהר" 
כו وج ودره a‏ جحيدد وجوج 
ان 

.۵/۷ الطبری‎ -١ 

۲- الصدر السابق. 


- ۹۷۵ - 


یه אָלהים و حورم remm‏ لحت ادن אהד 


ف( 

بح דשא و שמשב جرد (רצ עז = 
שה جک למ אָער بو פליהארץ سود 
تا הָאָרֶץ דשא بماد e‏ (רע למינהו pp‏ עֶשהד 
ود אֲשׁר זרשדבו למינהו OY‏ אֲלהָים 3S‏ בהר 
BT 1‏ חס I‏ 3 

oR‏ אֲלהֵים دج PRD‏ مجو השמיט לְהבְיל ور 
bth‏ ردم הלה וקו לאתת ayin‏ وه پارد؛ 
رج למאורת pe‏ שמים לְהאִיר עליהָארץ מה 
כן: יש بت אשונ הארת רלט درد ره 
ל e?‏ مام וְאֶת-הַמְאר کن نت این 
1 ۳ تجاچجط؛ 

ech. be‏ وی ata pb‏ וכלה 
مج جر הָאר וכון המשך נא د רמב 
מהרערב PRT‏ לס i91‏ 

eR,‏ تاه DD YE‏ שז מש הפול שפף 
توت ها ار بای سا متیر ی 
הננ bpp‏ ويم epg‏ הוח نز 
שרי כשם לת ی ף جر مج ורא 
DS DLR TE? mp? DT‏ وبروت و۳ ابش 
בר ר am‏ 
يجيد ام Ye‏ 

אמ אללום חואו بای נפט جوز לְמִעָהּ :בהר 
E We:‏ לכ נה جز bry a‏ אֶר- 
הת جسم לְמלָה ה 9 تجحبط جورم ז ويم כְּלהרְמֶש 
הָאֲרְמָה למעה ווא جدود تج بل 
שה wpb? a‏ مد וז בת جد ap‏ 
הַשְׁמם וּבַבְּהַמָה a‏ سر تا הרמש ورد 
راجت אלה ا مت בלמ מו בְּצָלֶם אֲלהָים 


- ۲۷ - 


םפש طم ילרק טב ay‏ 2 וגרא 
אלחים جاجد جاه פה ההש ميلد הרב 
ود ره o pen‏ 


الترجمة: 

في البدء خلق الله السموات والأرض - وكانت الأرض خربة وخالية وعلى وجه الغمر ظلمة وروج 
الله يرف على وجه المياه ؛ وقال الله ليكن تور فكان التور > ورأى الله النور أنه حسن + وفصل الله 
بين الثور والظلمة « ودعا الله النور نهاراً والظلمة دعاها ليلاً وكان مساء وكان صباح يوماً واحداً. 

وقال الله ليكن جلد فى وسط المياه , وليكن فاصلاً بين مياه ومياه . فعمل الله الجلد وفصل بين 
الیاه التى تحت الجلد والمياه التى فوق الجلد . وكان كذلك ودعا الله الجلد سماء . وكان مساء وكان 
صباح یوما st‏ 

وقال الله لتجتمع المياه تحت السماء إلى مكان واحد ولتظهر اليابسة « وكان كذلك ودعا الله 
اليايسة أرضاً ومجتمع المياه ales‏ بحاراً . ورأى ذلك أنه حسن . وقال الله لتنبت الارض عشباً ويقلاً 
يبذر بذراً وشجراً ذا ثمر يعمل بذره فيه كجنسه . ورأى الله ذلك أنه حسن + وكان مساء وكان صباح 
las,‏ ثالثاً. 

وقال الله لتكن آتوار فى جلد السماء لتفصل بين الثهار والليل + وتكون لآيات وأوقات وأيام 
وسنين - وتكون أنواراً فى جلد السماء لتنير على الأرض ‏ وكان كذلك ء قعمل الله النورين العظيمين» 
التور الاکبر لحكم النهار والنور الأصغر لحكم الليل ‏ والنجوم . وجعلها الله فى جلد السماء لتنير 
الأرض . ولتحكم على النهار والليل ولتفصل بين النور والظلمة ورأى الله ذلك أنه حسن . وكان مساء 
وكان صباح يوماً Ba,‏ 
\- בראסית | א 137 


لاس سغر التکوین : ۳۱-۱/۱. 
۳- الموجع السابق . 


- ۲۷۷ - 


وقال الله اتفض oll‏ زحاقات ذات تفس حية وليطر طير فوق الأرض على وجه جلد السماء . 
فخلق الله التنانين العظام وكل نوات الأنفس الحية الدباية التى فاضت بها المياه كأجناسها وكل طائر 
كجنسه. ورأى الله ذلك أنه حسن. وبارکها الله قائلا أثمرى وأكثرى واملای المياه فى البحار. وليكثر 
الطير على الأرض. وكان مساء وكان صياح lag‏ خامساً 

وقال الله لتخرج الارض توات أنفس حية كجنسها. بهائم ودبابات ووحوش أرض 
كأجناسها.وكان كذلك. فعمل الله وحوش الأرض كأجناسها والبهائم كأجناسها وجميع دبابات 
الارض کاجناسها. ورأى الله ذلك أنه حسن. قال الله تعمل الإنسان على صورتنا وکشبهنا. 
فيتسلطون على سمك الیحر وعلى طير السفاء وعلى البهائم وعلى كل الأرض وجميع الدبابات التى 
تدب على الأرض. فخلق الله الإنسان على صورته. على صورة الله خلقه. ذكراً وأتثى خلقهم. وباركهم 
الله وقال لهم أثمروا وأكثروا واملأوا الارض وأخضعوها وتسلطوا على سمك البحر وعلى طير 
السماء leg‏ كل حيوان يدب على الارض. وقال الله إنى قد أعطيتكم كل يقل يبذر بذراً على وجه 
الارض وكل شجر قيه ثمر يبذر بذراً. لكم يكون طعاماً. ولكل حيوان الأرض وكل طير فى السماء 
وكل دبابة على الارض فيها تفس حية أعطيت كل عشب أخضرطعاماً. وكان كذلك. 

ورأی الله كل ما عمله فإذا هو حسن جداً. وكان مساء وكان صباح lag‏ سادساً . 


ملاحظات على التصوص: 

وهكذا نرى بوضوخ أن الأثرين قد قدما il‏ عملية الخلق موجزة. فى كلمات معدودات بینما 
تلاحظ أن النص العبرى قد فصل لنا ماتم خلقه فى كل يوم من الأيام الستةء وموقف الخالق من 
خلقه؛ ey‏ من خلق التور والظلمة فى اليوم lsd!‏ وانتهاء بخلق الإنسان فى اليوم السادس, وكيف 
سخر الخالق الكون وما فيه من مخلوقات لهذا الانسان. 
الأثررقم ۲۷۹۲۱ 

" كما حدثنا بشرء قال: ثنا يزيد ثنا سعيدء عن قتادة crag)‏ آياته أن خلق لكم من أنفسكم 
أزواجاً) خلقها لكم من ضئع من أضلاعه” AD‏ 
الأخررقم ۲۰۰۵۸: 

حدثنا بشرء قال: ثنا يزيد قال ثنا سعید. عن قتادة. قوله (خلقكم من نفس واحدة) یعنی 
آدم» ثم خلق منها زوجها حواء من ضلع من أضلاعه” ), 
-١‏ سفر التکوین: ۳۱-۱/۱. 


ا الطيري 2۱۷۹/۱۰ 
۲- الصتر السایق: منء UY‏ 


- ۲۷۸ - 


والقابل العبرى لهذين الأثرين (والذى سبق تکره في التعليق على الآثار رقم 2041 2۷۱۱ 
1 ۸۶۰۷ فى الفصل الثاني) يفصل لا كيفية خلق حواء» حيث أوضع الله سباتاً على آدم, 
وانتزع أحد أضلاعه؛ وملا مكانه لحم وكيف تصرف gal‏ حين استيقظ من تومه, وقد أشرنا إلى ما 
فى هذه النصوص كذاك من ملاحظات لغوية. 


الأخررقم EA‏ 
"حدختی به محمد.ين حميد قال» حدثتا سلمة بن الفضل قالء حدثنی محمد بن إسحق - فيما 
ذكر لثاء والله أعلم ‏ أن آزر كان رجلا من أهل كوثي. من قرية بالسوا.. سواد الکوفة, وكان إذ ذاك 
ملك المشرق لنمرود. فلما أراد الله أن يبعث إبراهيم, عليه السلام. خليل الرحمن» حجة على قومهء 
ورسولاً إلى عبادهء ولم يكن فيما بين نوح وإبراهيم نبى إلا هود وصالح. فلما تقارب زمن إبراهيم 
الذى أراد الله ما أراد.أتى أصحاب النجوم نمرود قالوا pled rd‏ أنا نجد فى علمنا أن غلاماً يولد فى 
قريتك هذه يقال له «إبراهيم » يفارق دينكم؛ ويكسر آوثانکم. فى شهر كذا وكذا من سنة كذا وکنا. 
قلما دخلت السنة التى وصف أصحاب النجوم لنمرود, بعث نمرود إلى كل امرأة حبلی بقريته 
فحبسها عندهء إلا ما كان من pi‏ إبراهيم امرأة آزرء فإنه لم يعلم بحبلهاء وذلك أنها كانت امرأة 
Ladd Bis.‏ يذكرء لم تعرف الحبل فى يطنهاء ولا أراد الله أن يبلغ بولدهاء يريد أن يقتل كل غلام ولد 
قى ذلك الشهر من تلك الشتة. حذراً على ملكه. فجعل لا تلد امرأة غلاما فى ذلك الشهر من تلك 
السنة. إلا أمر به فذبح. فلما وجدت آم إبراهيم الطلق خرجت ليلا إلى مغارة كانت قريبة منهاء فولدت 
فيها إبراهيم؛ وأصلحت من شانه ما يصنع بالمولود» ثم سدت عليه المغارةء ثم رجعت إلى بيتهاء ثم 
كانت تطالعه فى المغارة فتنتظر ما فعل, فتجده lyn‏ يمص إبهامه» يزعمون» والله pled‏ أن الله جعل 
رذق إبراهيم فيها وما يجيئه من مصه. وكان آزرء فيما يزعمون, سال أم إبراهيم عن حملها ما فعل, 
قالت: ولدت غلاماً فمات فصدقها فسكت عنها. وكان اليوم؛ فيما يذكرون, على إبراهيم فى الشباب 
کالشهر, والشهر كالسنة. فلم يليث إبراهيم فى الغارة إلاخمسة عشر شهراً حتى قال لامه: آخرجینی 

أنظر ! فأخرجته «iid elie‏ وتفكر فى خلق السموات والارض (, 

يروى لنا الا السابق قصة مولد إبراهيم عليه السلام فى زمن elt‏ تمرودء وكيف أن المنجمين 
قد أخيروا.نمرود بما سيكون من شأن إبراهيم» الأمر الذى جعل الملل يأمر بقتل كل غلام يولد - على 
غرار قصة موسى وفرعون - ثم ينجو إبراهيم من التبح» وتخقيه آمه فى مغارة ليحيا على الرضاعة 
من إصيعه. 

وهكذا فإن الأثر لا يروى لنا ما الذى دفع المنجمين لأن یقولوا للملك ما قالوا, ولا orgs‏ لنا 
جوانب كثيرة متممة لحبكةالقصة: GS]‏ نجد عوض ذلك فى النص العبرى الوارد فى الأجاداه على 
النحو التالي: 


االطيرى ۰۲۶۵/۵ . 
۲۷۹ - 


مز n op‏ جيم mp‏ مه 

ל نووم קט . נש حدم جرج چپ 
קרא Pp, Dp‏ مج دروم جزاط 
SpE!‏ را עטו + ريج جوم מלבר 
לשב يات אש op‏ או I?‏ הנה 
כב bry‏ מָאר جود אַת כַשֶסָם/ 
n!)‏ איש אָל بو בונ ל ممم 
הנל مزه WY‏ مخ موه لمجم 
nim‏ زره לכב סמו ₪ לאמ omy‏ 
ילע مرجب כַבָבִים לא دا Dp‏ + 


MIRO] ۶‏ ۰ اج נַמְרד: ng‏ 
LODE WH FO.‏ ופה נלף לֵא אֲמֶר 
uD‏ א לְהָרַה. ובא aS mp‏ 
לי טל A + RD pt‏ ואר ליי 
גי جرد אֲשֶׁר ار יִשׁחִית. עמִים רַבִּים 
ונש אֶת ל cee E‏ על جر קח לף 
הג مه جد כל אֲשׁר ميرم 1۳۲ 
ונח אתו Tp‏ توربج | אמֶר. 1p‏ 
> גא עד چچد אי אָנ تون 1 
IY‏ بهد ۱ דַּכַר چا .اور بای راچد 
tmp‏ אֶתְמל OF Rp‏ ايج يروك ניֹאמֶר 
ליו mp‏ جد לי אֶת מק הפכ الود 


A. = 


۵ 3 טלך ربجم ל jap hp‏ ומספא 
מא np‏ ומר לא n‏ את موود 
הוה يه AP of‏ אֶת TP‏ אדוני הטלך + 
עה װאָל נָא ארוני המל הניר Hp‏ 1 
DY ۱۳4 PNT‏ ל הָאִישׁ אם לאל 
ננשטע بو אֶת دود MD‏ ربوك עֲלֵיו 
שר ומר + הי , ووذ מה JY YY‏ 
Hepp‏ - |סום אַין | 777 کر رک 
r‏ וני tpt‏ جر fp‏ והת 
זכ יונש גי סי E‏ ۱ب MY‏ 
جام Mp‏ כִי مجاه og‏ הְאַלה את 
حب ויאמ 1 E‏ וכל 2۷۲ לי שֶׂת 
סל" טוב a, YF‏ הגה כני. HTD‏ 
wp‏ جا جو ולא ITE‏ راچد Tp)‏ 
و Ha pg‏ 
REY‏ ۵( לנגר אַל pen‏ 
راد ۱ ورد לי و RC‏ 
ont‏ ۳۲۷ הסמה על pp‏ שֹמְמָה 
נְלָה, ואַחַר שלח אֶת جد pl‏ את 
Ip‏ ניאסר הפלה: IN‏ סגה לד . م 
סא טן- געיני . וא ID‏ جيم مدا 
مو מב موص دید לאשת אה כל 
o ptt Op‏ لقوق ۱۵۵۱ הרה جوم 
ולא جزم Dp?‏ |לא המה وام קרא + 
.نوز (YP‏ תי HITED‏ כיום 
۵ ۱۱۶۱ 1۱۴۰ את ۱۷۲۷ ל Dp‏ 
לור ו جرد אֶת جرد جد جرج ره 
۷ שת ממה ووم چا WH‏ לך + 
۶۵ 9 ۲۵ הַעכָרִים وا Kp‏ וקה 
את f‏ جر pr‏ אֲשׁר נולר קיום 


~YA~- 


UL‏ אֶת אַכָבֶ מפן להַעֹכְרִים מלכ1 

mY DF DFE אֶת‎ mp ۵ 

تج و بو رم مد 

مد جر mp‏ ره 

ארפ fp‏ /ל₪ שִים געל mp‏ 

ما נא את ده ( 
الترجمة: 

" كان تارح اين سبعین سنة حين ولد له آبرام وقد دعا تارح کل عبيده وسحرة بلده إلى وليمة, 
حيث آکلوا وشربوا معاً. ومندما أخذ كل منهم طریقه إلى بيته یل إذا بكوكب کبیر lum‏ يتير السماء, 
واندهشوا جمیعاء ونظروا إلى هذا الشهد العظيم, وییتما هم یتطلعون إلى السساء إذا بالكوكب 
:يطير من الشرق بطول السماء ویبتلع أريعة کواکپ اختفت آثارها als‏ وعندئذ قال السحرة 
لانفسهم: هذا لا يعنى إلا أن ابن تارح الولود الآن سیعظم شانه للفاية. ویقتل آناساً كثيرين 
وعظماء. ويرث نسله كل الارض. وقی الصباح ذهب السحرة إلى نمرود ملکهم» وأخبروه بما رأوه في 
الساء وتفسیره. وفزع نعرود clay‏ وقال: ماذا ترون أن أفعل ! وأجابه السحرة قانگین: اشتر الطفل 
من آبیه تارح, واعطه لنا نقتله. وقال نمرود: حسناً ما أشرتم به. والآن قلیذهب أحد عبیدی ویدعو 
«تارح. وجاء» تارح ومثل آمام اللك. وقال اللك. أخبرت أن ابتك الذى آنجبته سیدمر شفوباً كثيرة 
ويرث الارض...» ولتاك خذ ما شئت من الذهب والفضة واعطه کی نقتله. فقال تارح: هل یمکن لعبدك 
أن یقول شيئاً ما فی أذنى سیدی الملك ؟ قال نمرود ؟ تكلم فإنى سامع لك. قال تارح بالأمس جاء 
إلى آحد عبيدك وقال لي: يع لى جوادك الحسن الذی آعطاه لك اللك» واعطيك ثمناً له تبثا وعلفاً يملأ 
الحظيرة. قلت له: لن أفعل ذلك حتی أسائك يا سیدی اللك. والآن فلیسمی لى سیدی الملك ویخبر 
عبده: هل آفعل ماطلیه منی الرجل بالامس؟ . 
وسمع تمرود کلام تارح. وغضب عليه غضباً شديداً وقال: أيها الاحمق ! ما فائدة التين والعلف 

بلا حصان. قال تارح: آه.... ياسيدى اللك. ما جدوی الذهب والفضة ولیس لى ابن يرثها؟ ولا sls‏ 
تارح أن کلامه هذا قد أغضب اللك قال: آنا وکل ما عندی ملکك. فلیفعل الملك ما یطیب له... ها هو 
ابنى بين پدیاده خذه بلا مال وثمن. وقال نمرود: کلا... بل اشتریه بالشمن كما قلت. وواصل تارح 
حدیثه مع الملك وقال: فلتسمح لی بثلاثة أيام حتی آواسی زوجتی امتلای التی سعدت بابتها سعادة 
غامرة» ویعدها أرسل عبيدك لیأخنوا ابني. 


'- כל אגדוה ישראל * TD‏ 1 ' עמ" 5057 


- ۲۸۲ - 


وقال الملك. لك ما طلبت لأنك أعجبتني. وخرج تارح من حضرة اللك» slog‏ إلى بیته, وأخير 
زوجه يكل ما حدث. فيكت امتلاى كثيراً ولم تاک خيزاً أو تشرب ماءٌ وصماحت: من يميتنى بدلاً منك 
يا ولدي. 

وحدث فى اليوم الثالث أن أرسل الملك عبيده إلى تارح قائلين: أعطنا ولدك كما قلت وإلا تموت 
أنت ومن معك. 

ولا أذ العبيد يحثون «تارح»» آخذ أحد أبناء عبيده الذين ولدوا فى يوم ولادة آبرام وأعطاه 
للعبید وانصرفوا . 

وأخفى تارح أبرام ابنه » وخبأه فى الفارة. جاع آبرام ويکيء ء قأرسل الرب جبريل الملك 
لإحيائه. فأخرج ا ملك asl‏ من إصبع يده الیمنی وأرضعه. ولا بلغ آبرام الثالثة خرج من المغارة ليلاً 
ورای الکواکب.....4(۰ 


ולב رقم ۱۸4۳۰: 
" حدثنا القاسم قالء .... عن قتادة. عن حذيفة... قال: فانتهت اللانكة إلى لوط وهو يعمل فى 
أرض له قدعاهم إلى الضيافة....' 0 
یتناول الأثر السابق قصة لوط مع ASSL‏ ويشير فى ثتاياه إلى أن لوطأً عليه السلام قد دعا 
الملائكة للضيافة؛ لكن النص العبرى يفصل لنا بعض مراسم هذه الضيافة على النحو التالى: 
كود TET‏ אָד קורו زد אָליפית PY‏ ליט 
חצ apap op‏ והֲלפם برجو האמהו 
לא و جراد ری عودجم ip‏ وود אק نو 
תב ۰۲ جوا مب bp‏ ولام Mp nipan‏ نب زا 
" وقال ياسيدي ميلا إلى بيت Lee‏ وبيتا وأغسلا أرجلكما ا 
فقالا: لاء يل فى الساحة نبیت. قالح عليهما lag‏ فمالا إليه ودخلا بيته. فصنع لهما ضيافة وحَبّرٌ 
فطيراً فاكلا" 
وهكذا نرى فى النص العبرى مالم يذكره الأثر من "وصف الضياقة Jad‏ المبيت والاغتسال 
والفطير والاکل....4٩)‏ 
الأثررقم ۱۱۳۲۷ 
" حدثنا ابن حميد قال, حدثنا سلمة. عن محمد بن إسحق قال: يلغنى عن بعض jal‏ العلم أنهم 
قالوا لموسي: 
-١‏ كل اساطیر اسرائیل» چاء oY orga‏ 


۲- الطبري ۰۹۰/۷ 
اا nana‏ יס 2% 


4- سفر التكوين : ۲-۲/۱۹. 
— ۲۸۴۲ - 


ی وی وبين رؤية الله عز وجل . فاسمعنا كلامه حين يكلمك. فطلب ذلك موسى 
إلى ريه ققال: نعم 

نا وليطهروا ثيابهمء ويصومواء ففعلوا . ثم خرج بهم حتی أتى الطورء » فلما 
عشیهم الغمام آمرهم مؤيسى عليه السلام ci}‏ يسجدوا] قوقعوا سجوداً. ء وكلمه ربه, قسمعوا كلامه 
يأمرهم وينهاهم: حتى عقلوا ما سمعوا . ثم انصرف يهم إلى بتى إسرائيل. . فما جاءوهم حرف 
فريق منهم ما آمرهم به وقالوا حين قال موسى لينى إسرائيل: ان الله قد أمركم بكذا وكذاء قال ذلك 
القريق الذين ذكرهم الله : إنما قال كذا وكذا - خلاقاً لما قال الله عز وجل لهم....' (2. 


الخص العبرى : 


אלמה אָמר עָלָה بوجحم אַתָּהןְאמַהן برد مج 
op)‏ מקגי מלראל ple DDT‏ (עש משה 
اعد ايت ره לאש iy E o BÊ‏ בא 
اك E‏ و دنچره 
ضر تایح تیه מ و 


۰6۱۱/۱ الطیری‎ -\ 
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אַה ר עפ מרכעל ججست קש وروم ל 
פל"חר טי מכפתי 1 עשת קט קרא אלמה 
واه للدم جم הע ונראה جود بح چم 
Teak‏ פראש הר לעג جر E‏ הבא מעה 
פד טפנ תל ימר בקי הכר BE‏ וס 

Mra 2‏ (ו 


الترجمة: 

وقال لموسى اصعد إلى الرب أنت وهارون وناداب وأبيهو وسبعون من شیوخ إسرائيل 
واسجدوا من بعيد» ويقترب موسي وحده إلى olf‏ وهم لايقتربون. وآما الشعب فلا يصعد معه. 

فجاء موسی وحدث الشعب بجميع أقوال الرب وجميع الأحكام. فلجّاپ جميع الشعب بصوت 
واحد وقالوا كل الأقوال التى تكلم بها الرب نفعل. فکتب موسى جميع آقوال الرب. ويكر فى الصباح 
وينى مذبحاً فى أسفل الجبل واثنى عشر عموداً لاسباط إسرائيل الاثنى عشر. وأرسل فتيان بنى 
إسرائيل فاصعدوا محرقات وذبحوا ذيائح سلامة للرب من الثيران. فأخذ موسي نصف الدم ووضعه 
فى الطسوس ونصف الدم رشه على المذيح. وأخذ كتاب العهد وقرأ فى مسامع الشعب. فقالوا كل ما 
تكلم به الرب نفعل ونسمع له. وأخذ موسى الدم ورش على الشعب وقال هوذا دم العهد الذى قطعه 
الرب معكم على جميع هذه الأقوال. 

ثم صعد موسى وهارون وناداب وأبيهو وسبعون من شیوخ |سرائیل, ورأوا له إسرائيل وتحت 
رجليه شيه صتعة من العقيق الأزرق الشفاف وكذات السماء فى النقاوة. ولكنه لم يمد يده إلى 
آشراف بتى إسرائيل» فرأوا الله وأكلوا وشربواء وقال الرب لموسى اصعد إلى الجبل وكن هذاك 
فأعطيك لوحى الحجارة والشريعة والوصية التى كتبتها لتعليمهم. فقام موی ويشوع خادمه؛ وصعد 
موسی إلى جبل الله. وأما الشيوخ فقال لهم اجلسوا لنا ههنا حتى نرجع إليكم. وهوذا هرون وحور 
معكم. فمن كان صاحب دعوی فليتقدم إليهماء فصعد موسى إلى الجبل فقطى السحاب الجبل. ورحل 
مجد الرب على جبل سيناء وغطاه السحاب ستة أيام. وفى الیوم السابع دی موسى من وسط 
السحاب وكان منظر مجد الرب كنار آكلة على رآس الجبل أمام عيون بنى إسرائيله ودخل موسي قى 
وسط السحاب وصعد إلى الجبل. وكان موسی فى الجيل أربعين,نهاراً وأربعين My‏ 


\- שת وو אע 
۲- الخروج: ۱۸-۱/۷۶. 


— Ao - 


ملاحظات على النصين: 

يروى لنا الاثر قصة موسى عليه السلام مع بعض شیوخ قوسه. وهم الذين سالوه رؤية الله 
جهرة من قبل» وهم فى هذه المرة یسالوته سماع كلام الرب. فیأمرهم موسى بالتطهر والصوم, ثم 
صعدوا چمیعاً إلى الطور حتى غشيهم القمام. فسجدوا استجابة لأمر موسى, وسمعوا كلام الله 
معه» ثم كان بعد ذلك منهم ما كان من تحريف لا سمعوه. 

والحادثة تتفق فى إطارها العام مع رواية التص العبری sil‏ استغرق إصحاحاً كاملاً من 
سفر الخروج, إلا أن هذا النص يقدم- كعادة أسلوب العهد القديم- تفاصيل الحادثة, ويزيد من 
وقائعها فيجعل صحابة موسي عليه السلام يرون dll‏ وياكلون ويشربون + ويقطعون مع الله 1% + 
وما أكثر ما قطعوه من عهود مع ربهم» لم يحافظوا عليها ولم يرعوها حق رعایتها. 

كما تهتم التفصيلات الواردة فى النص العبرى بالصور المادية للحدث. فهناك العقيق الأزرق 
الشفاف وفتاك النار الآكلة, وهذه كلها من سمات القصص التوراتى الواردة فى النصوص العبرية 
بوچه عام. 


الأخررقم רוי 

حدثنى عبدالكريم بن الهيثم JG‏ حدثنا إبراهيم بن بشار قال حدثنا سفيان قال: قال 
آبوسعید, عن عكرمة؛ عن ابن عباس قال: قال الله جل وعز: لا دعا موسى (فإنها مهرمة عليهم 
آربعین سنة يتيهون فى الأرض) قال: قدخلوا التيه: فكل من دخل التيه ممن جاوز العشرين سنة مات 
فی التيه قال: قمات موسى فى التیه. مات هارون قیله. قال: فليثوا فى تیههم أريعين سنة, فناهض 
يوشع بمن بقى معه مدينة الجبارين فافتتح يوشع yl!‏ 


الأخررقم ۱۱۱174 

حدثنا بشر قال: حدثنا يزيد قال. حدثنا سعید, عن قتادة. قال الله جل وعز: (إنها محرمة 
عليهم أريعين سنة). حرمت عليهم [القرى] فکانوا لايهبطون قرية ولايقدرون على ذلك. إنما يتبعون 
الأطواء أربعين سنةء وذكر لنا أن موسى صلى الله عليه مات فى الأربعين سنةء وأنه لم يدخل بيت 
القدس منهم إلا آبناژهم والرجلان اللذان قالا Nal‏ 


\- الفروج:۱۸-۱/۷۶. 
۲- الأطواء جمع طوی وهو الیثر الطوية بالحجارة. 
كك الطيرى ۵۲6/1 


- YA 


الأثران السابقان يقدمان لنا مجموعة من الوقائع آهمها أن كل من جاوز العشرين من بنى 
إسرائيل قد مات فى التیه, وقد مات فى التيه أيضاً موسى ومن قبله هارون. وان التيه قد استمر 
أربعين ule‏ ولم يدخل من هذا الجبل الذى حرمت عليه الأرض وحكم عليه بالتیه: إلى بيت القدس 
سوی رجلین, وذرية التائهين بزعامة يوشع الذى فتح مدينة الجبارين. 

هذه الأحداث نجدها بشئ من التفصیل, ومعرفة فى مواضع شتى من سفر العدد وسفر يشوع 
وسفر التثنية على النحو التالی: 


النص العبرى: 
RN‏ 
לש En‏ مور 
ל מא אהד O if‏ 
الترجمة: 


لن يرى الناس الذين صعدوا من مصر من ابن.عشرين سنة صاعداً الأرض التى اقسمت 
لإبراهيم وإسحق ويعقوب لأنهم لم يتبعونى LS‏ ماعدا كالب بن يفنه القنزى ويشوع بن نون لأنهما 
اتبعا الرب ALLS‏ 


النص العبرى: 
جود و וקה يوم עס בשע BEY‏ مو 
שאל ميد م מליט בש بو אהד 777 لاا 
מל Pi‏ הנק وود ₪ 
الترجمة : 


فصعد هارون الكاهن إلى جبل هور حسب قول الرب ومات هناك فى السنة الأريعين لخروج 
بنى إسرائيل من أرض مصر فى الشهر الخامس فى الأول من الشهر(. 
¬ במדבר לב 2 
۲- سقر العند ۱۲-۱۱/۳۲. 
+ בפובר לב .38 
-٤‏ سقر العدد ۰۲۸-۲۲ 


— ۲۸۷ - 


التص العبرى: 
וצו “PY TT‏ 
تاج جيم לאמר: עכרו! جودد המחה וצו DTN‏ 
دنو و جوا نید אַמַַלְבָרִים 
r‏ לבוא לרשת توج אֲשֵׁר واس 


לתן לכם mp‏ 0 


الترجمة: 


فأمر يشوع عرفاء الشعب قائلا: جوزوا فى وسط المحلة وأمروا الشعب قائلينء هيئوا لأنفسكم 
رَاداً لأنكم بعد ثلاثة أيام تعبرون الأردن هذا لكى تدخلوا فتمتلكوا الارض التى يعطيكم الرب إلهكم 


لتمتلكيها". 
التص العبری: 
ומת בר ریت ۱۳۲۲ 
TY‏ سور و אל جرد המר מאָף על" 
as‏ 0 
الترجمة؛ 
ومت فى الجبل الذى:تصعد إليه وانضم إلى قومك كما مات هارون أخوك فى جبل هور وضم 
וי 
الأشررقم ۵7۳۵: 


حدث عمار بن الحسن قال, حدثنا ابن أبى جعقر. عن أبيه. عن الربيع فى قوله: (ألم تر إلى 
الملا من بنی إسرائيل) إلى (والله عليم (SAL‏ قال الربيع: ذكر لنا- والله أعلم- أن موسي ما 
حضرته الوفاة استخلف فتاه يوشع ين نون على بتی إسرائيل. وأن يوشع بن نون سار فيهم يكتاب 
الله التوراة وسنة نبیه موسى ثم إن يوشم بن نون توفىء واستخلف قيهم اخر قسار فيهم بكتاب الله 
وسنة تبيه موسى صلى الله عليه وسلم ثم استخلق آخر فسار فيهم بسيرة صاحییه ثم استخلف آخر 


10-11. יהושע א‎ A 
-۱۱-۱۰/۱ سفر پوشع‎ -۲ 
50. זד דברים | לב‎ 


00/6 iil سقر‎ ٤ 


-588- 


فعرفوا وانكروا ثم استخلف آخر. فانکرو! عامة أمره. ثم استخلف آخر قانکروا آمره کله. ثم إن بنى 
إسرائيل أتوا نبياً من أنبيائهم حين آونوا فى أنقسهم وآموالهم, فقالوا له سل ريك أن يكتب علينا 
القتال! فقال لهم ذلك النبی Ja)‏ عسيتم إن كتب عليكم القتال ألا تقاتلوا). إلى قوله: [والله يؤتى ملكه 
من يشاء والله واسع علیم] ٩.‏ 


الأشررقم "الاك 

حدثنى المثنى قال. حدثنا إسحق قال. حدتنا أبن أبى جعفر عن آبیه, عن الربيع قال: إن موسی 
لما حضره الوت دعا سبعين من أحبار بنی إسرائيل, فتستودعهم التوراة. وجعلهم أمتاء علیه, كل 
حبر جزءا cia‏ واستخلف موسى يوشع ين Dang‏ 

والشاهد هذا الأثر هى أن موسى قد استخلف يوشع بن نون. هذا الحدث بالطبع قد تم من 
خلال مراسم معينة قام بها موسى عليه السلام. وتفاصيل هذا الاستخلاف تجدها فى سفر 
العدد۲۳-۱۸/۲۷ على التحو التالی: 


التص العیری: 
אמ יה ia‏ 
نس ו אש רדח و PDD]‏ א" 
דר TY‏ והעמדת אתו לפנ PDR‏ הבאן = ود 
העדה ה ها کرت وود מו לד 
שמ יעדת جر ישראל: ולפני לער ה 
ואל جا DBD‏ הָאדִים לנ יה עליפ + 
nn TERRI! TD‏ ; 
YN?‏ جرد Fp RT‏ منز روت לפל 
TE‏ 3ل جاجد TT‏ סמל ۱ 
pH?‏ דר יחה سید ₪ 
الترجمة: 


فقال الرپ لموسى خذ يوشع بن تون رجلاً فيه روح وضع يدك عليه وأوقفه قدام العازار الکاهن 
وقدام كل الجماعة وآوصه أمام آعینهم» واجعل من هيئتك عليه کی يسمع له كل جماعة بتی |سرائیل, 
فيقق أمام العازار الكاهن فیسال له بقضاء الأوريم أمام الرب. حسب قوله يخرجون وحسب قوله 
يدخلون هو وكل بنى إسرائيل معه كل الجماعةء قفعل موسى كما أمره الرب أخذ يشوع وآوقفه قدام 
العازار الكاهن وقدام كل الجماعة ووضع يده عليه وأوصاه كما تكلم الرب عن يد موسی( 
\- الطبري ד/צור. 


۲- الطبری LITT‏ 
+ במדבר כז ,1823 


۶- سفر العید: ۳۳-۱۸/۷۷. 


- ۲۸۹ - 


آما الاشارة الواردة يشآن وقاة یوشع بن نون (الأثر ۵1۲۵) فقد جاعت فى سفر يشوع مفصلة 
على النحو التالی: 
النص العبرى: 


na‏ הוה جسم עַמָר ידוה عصرم روود ورك 
مجن אתו جیوه ربجت جمجل و۳ ود ۳7 
DPS‏ مجم sr‏ وچ مر ما ود 
ימי השע ול | جم הקיס אֲשֶׁר تست مک 
HE‏ יש ويد ידעי את میت נה FR‏ 
الترجمة: שה o bg‏ 
وكان بعد هذا الكلام أنه مات يوشع بن نون عيد الرب ابن مائه وعشر سذين فدفنوه فى تخم 
ملكه فى تمنة سارح التى فى جبل أفرايم شمالى جيل جاعش. وعبد إسرائيل الرب كل یام يشوع 
وكل أيام الشيوخ الذين طالت أيامهم بعد يشوع والذين عرفوا كل عمل الرب الذى عمله لإسرائيل. 


الأثررقم ۵۱۲۰: 

حدثنى أيضاً المثتى بن ابراهيم.. هو شمويل.. وقال السدی: بل اسمه شمعون. وقال إنما 
سمى شمعون لأن آمه دعت الله أن يرزقها غلاماً فاستجاب الله لها دعاءهاء فرزقها غلاماً فسمته 
شمعون, تقول : الله تعالى سمع دعائی(. 

من سياق الأثر تفهم ضمناً أن أم شمعون- الذى هو قى الحقيقة شمویل, كما ورد في بداية 
الأثر لاحسب زعم السدى- قد رزقت يقلام لها بعد قصة معينة جعلتها تدعو الله فیستجاب لها. 
تفاصيل هذه القصة غير معلومة فى الأثر السابق, لكنها واضحة ومفصلة فى سفر صموئيل 
الاول:۱/۱ ونصه العيري كما يلى: 


איש אֶחָר PPD‏ צופים מקר BA DEN‏ 

دوه جر جنر جوم TDS‏ 
نبج ָשִים نط אַחַת دوم [שם הַשׁנֶת هبي והי 
جرد אי Hp te‏ האיש א ערו 
n‏ ا צְבָאִת בְּשׁלָה 
Dp‏ بر o bh pr yp‏ ליהוה: והי واه 
הח צלקנה i‏ לפנהאשְוּלְכֶלבְנהָוכטתָיהְמתוּ 


\- יהושע כד .2931 
۲- سفر يوشع ۳۱-۲۹/۷۶- 
oy‏ الطيرى 3۱۰/۷ 
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\- שמואל 


37 E 
bi ר לכי پات ואלה מל‎ a تون‎ 
non راید‎ tt PRY ה אֶת-עלמך אֲשׁר‎ 
והאבל جوم‎ hp mes הלד‎ TID م‎ EY 
משקמו. כבקר لوص לפנ יחה‎ Tp TN? 
הַרְמָחָה דַע אתה ويه :ون‎ Dp رجه‎ ay 


ה 
המר حا اجن دوه و הטב מל טכ ערקל 
או אך יקס ET‏ כ ב ָא ז pm‏ אֶת- 


123/x 
- ۲۹۱ - 


الترجمة: 

كان رجل من رامتايم صوفيم من جبل أفرايم اسمه القانة بن يروحام بن آليهى بن توحو ين 
صوف هو أقرايمى وله امرأتان اسم الواحدة حنة واسم الأخرى فتنه وكان 24 أولاد Lal‏ حنة فلم 
يكن لها آولاد. وكان هذا الرجل يصعد من مدينته من سنة إلى سنة ليسجد ويذيح ارب الجنود فى 
شيلوه. وكان هناك ابنا عالى حفتی وفينحاس کاهنا الربء ولا كان الوقت وذبح القانة أعطى فننه 
امرآته وجميع بذيها وبناتها أنصبة. وأما حنة فاعطاها تصيب اثنين لأنه كان يحب حنة؛ ولكن الرب 
كان قد أغلق رحمها وكانت ضرتها تغيظها أيضاً غيظاً لأجل المراغعة. لأن الرب أغلق رحمها وهكذا 
صار ستة بعد سنة كلما صعدت إلى بيت الرب هكذا كانت تقيظها. فيكت ولم تأكل فقال لها القانة 
رجلها ياحنة لاذا تبکین ولماذا لاتأكلين ولماذا يكتئب قليك أما آنا خير لك من عشرة بنین. 

فقامت حنة بعدما أكلوا فى شيلوه ويعدما شربواء وعالى الكاهن جالس على الكرسى عند قائمة 
هيكل الرب وهی مرة النفس فصنت إلى الرب ويكت بكاء ونذرت وقالت يارب الجنود إن نظرت نظراً 
إلى مذلة أمتك وذكرتنى ولم تنس آمتك بل أعطيت أمتك زرع بشر فإنى أعطيه للرب كل أيام حياته 
ولايعلى رأسه موسى. وكان إذ أكثرت الصلاة أمام الرب وعالى يلاحظ فاها فإن حنة كانت تتكلم فى 
قلبها وشفتاها فقط تتحركان وصوتها لم يسمعء آن lle‏ ظنها سكرى. فقال لها lle‏ حتی متى 
تسكرين: انزعى خمرك عنك فأجابت حنة وقالت لاياسيدى إنى امرأة حزينة الروح ولم أشرب خمراً 

. ولامسكراً بل سکپ نقسی أمام الرب. لاتحسب أمتك ابنة بليعال. لأنى من كثرة كربتى وغیظی قد 

تكلمت إلى الآن فأجاب dle‏ وقال اذهبى بسلام وله (سرائیل يعطيك سؤالك الذى سالته من لدنه 
فقالت لتجد جاريتك نعمة فى عينيك, ثم مضت المرأة فى طريقها وأكلت ولم يكن وجهها بعد مغيراً. 

ويكروا فى الصباح وسجدوا أمام الرب ورجعوا وجاءوا إلى بيتهم فى الرامة؛ وعرف ألقاته 
امرأته حنة والرب ذكرهاء وكان فى مدار السنة أن حنة حبلت وولدت ايناً ودعت اسمه صموئیل AG‏ 
لأنى من الرب سالته, وصعد الرجل ألقانه وجميع بيته ليذبح للرب الذبيحة السنوية ونذره ولكن حنة لم 
تصعد لانها قالت لرجلها متى فطم الصبى أتى به ليتراعى أمام الرب ويقيم هناك إلى الابد. ققال لها 
ألقانه رجلها أعملى ما يحسن فى عينيك؛ امكثى حتى تفطمیه, نما الرب يقيم كلامه فمكثت Bll‏ 
وأرضعت ابنها حتى فطمته(). 


الأثررقم ۵۱۲۸: 

حدثتی به موسى بن هارون قال. حدثنا yee‏ قال, حدثنا أسباط؛ عن السدی: dl)‏ تر إلى الملا 
من بنى إسرائيل من بعد موسى إذ قالوا لنبى لهم ابعث لذا ملكأ نقاتل فی سبيل الله) قال: كانت بنو 
\- صموئیل الأول ۰۲۳-۱۸۱ 


- ۲۹۲ - 


إسرائيل يقاتلون العمالقة. وكان ملك العمالقة جالوت, وآنهم ظهروا على بتى إسرائيل قضربوا عليهم 
الجزية وأخذوا توراتهم وكانت بتو إسرائيل يسالون الله أن يبعث لهم los‏ يقاتلون معه. وكان سبط 
النبوة قد هلكواء فلم يبق منهم إلا امرأة حبلی, فآخذوها فحبسوها فى بيت رهية أن تلد جارية 
فتبدلها بخلام. لا ترى من رغبة بنى إسرائيل في ولدها فجعلت المرأة تدعو الله أن يرزقها غلاماً. 
فولدت غلاماً فسمته شمعونء فكبر الغلام, فأسلمته يتعام التوراة فى بيت القدس, وكفله شيخ من 
علماتهم وتبناه فلما بلغ الغلام أن ببعثه الله sles‏ آتاه جبريل والغلام نائم إلى جنب الشیخ, وكان 
لایتمن!) عليه lal‏ غيره. فدعاه بلحن الشيخ: ياشماول! فقام الغلام فزعاً إلى الشيخ فقال: یاآبتاه, 
دعوتنى؟ فكره الشيخ أن یقول: لا فيفزع الغلام» فقال: یابنی ارجع قنم! فرجع فنام. ثم دعاه الثانية, 
فانام الغلام أيضاً فقال: دعوتنی؟ فقال: ارجع فنم فإن دعوتك الثالثة قلا تجبنى! فاما كاتت الثالثة 
ظهر له جبريل فقال: اذهب إلى قومك,قبلفهم رسالة ربك, فان الله قد بعتك فيهم ذيياً. فلما أتاهم 
كذبوه وقالوا: استعجلت بالتبوة ولم تتن لك! وقالوا: إن كنت صادقاً قابعت لنا ملكاً نقاتل فى سبيل 
اللهء آية من نبوتك! فقال لهم شمعون: عسى إن كتب عليكم القتال ألا Mis‏ 

يشير الأثر السابق إلى أحداث متفرقة قد وقعت فى تاريخ بنی إسرائيل وذكرت فى مواضع 
عديدة من العهد القديم. 

ققد حارب العمالقة این بت سرا وت توراتهم فى التابوت على نحو ما ذكر 
فى صموئیل الأول ۰۱/۰ 

ومولد شمعون- وهو شموئيل كما سبق وأن أشرنا- وكفالة الشيخ له ذكرت فى سفر صموئیل 
الاول: ۲۸-۱/۱ وأوردت بعضاً من النص العبرى عند التعليق على الأثر رقم LOY.‏ 

أما ما ورد فى الأثر بشأن مبعث صموئيل على يد جبريل عليه السلام فتجده مفصلاً فى التص 
العبرى التالی: 

רמאל mp‏ جد לפנ עלי aT‏ הרז 
ָָה קל ده Tp TM TS Li‏ + م جم ההא 


תל وود بو روز החלו np‏ לא וכל לתו 
رسد יכבה ושמאָל שכב בְּחיקל جم 


سوه و BTR‏ دی جيم DTD‏ ندچ 
و روم عضوف מאטר جيرا כרקבאם % دي 


Gui -١‏ وآمنه وائتمته واتعنه سواء. 


.1۱۲-۱۱۲/۲ الطیری‎ -۲ 
~A - 


یب אלל رنريت 


درك د קר وناج יחה קרא לפר:" 
על ד שב 2 


الترجمة؛ 

وكان الصبى مسموئیل يخدم الرب أمام عالى. وكانت كلمة الرب عزيزة فى تلك الأيامء لم تكن 
رؤيا كثيراً وكان فی ذلك الزمان إذ كان عالى مضطجعاً فى مكانه وعيناه ابتدأتا تضعفان, لم يقدر 
أن يبصر وقبل أن يتطفئ سراج الله وصموئيل مضطجع. فى هيكل الرب الذى فيه تابوت الله. أن 
الرب دعا صموئیل فقال هانذاء وركض إلى عالی وقال هانذا لائك دعوتنى فقال لم ادع. ارجع 
اضطجع» فذهپ واضطجع: ثم عاد الرب ودعا أيضاً صموئيل وذهب إلى عالى وقال هانذا لأنك 
دعوتتی فقال لم آدع يا ایتی. ارجع اضطجع. ولم يعرف صموئيل الرب بعد ولا اعلن له كلام الرب 
بعد وعاد الرب فدعا صموئیل ثالثة. فقام وذهب إلى عالى وقال هانذا لأنك دعوتنى ففهم عالى أن 
الرب يدعو الصبى. فقال dle‏ لصموئیل اذهب اضطجع ويكون إذا دعاك تقول تكلم يارب oY‏ عبدك 
pole‏ فذهب صموئيل واضطجع قى alsa‏ 

وهناك ملاحظات لغوية محدودة على هذين النصین, فقد ورد فى الأثر على لسان الابن يخاطب 
أباه. دعوتنى؛ ويقابلها فى التص العبرى קרא = לד وهذه العبارة فى الأثر تتكون من فعل ماض + 
فاعل (تاء المخاطب) + مفعول به (ياء التکلم) وفی النص العيرى تتكون من قعل: فعل ماض + Jeli‏ 
(تاء المخاطب) + حرف نسب متصل بياء المتكلم. 

كما نجد إجابة الأب فى الأثر تتكون من : يابنى ارجع فنم. وهی las‏ بالنداء والمنادى یابنی ثم 
فعل الأمر ارجع وقعل الأمر «نم» . 


\- שמואל א ב ۱19 
۷- سفر صعوئيل الأول ۹-۱/۴ . 


غ ب 


ويقابلها قي النص العبرى: ده (ابنی) ثم فعل الامر שרב (ارجع) وفعل الأمر ow‏ (نم 
si‏ اضطجع). 
الأثررقم ۵۷۰۸: 
“حدثنا الحسن قالء آخبرنا عبد الرزاق قال, أخيرنا عبد الصمد بن معقل: آته سمع وهب بن 
منبه يقول: وكل بالبقرتين اللتين سارتا بالتابوت أريجة من SY‏ يسوقوتهاء فسارت البقرتان بهما 
سريعا حتى إذا بلغتا طرف القدس PEAS‏ 


لدينا فى الأثر السابق الخطوط العريضة لقصة لم تذكر تفاصيلها فى نفس الأثر. فهناك بقرتان 
حملتا التابوت وملائكة ساقتها إلى هدق محدد. أما کیف سارت البقرتانء وماهى قصتهماء وماذا 
حدث لهماء فهذا مايفصله التص العيرى التالى: 7 


ויהי PPD TY TTR‏ لودو חֲדְשיט: HPN‏ 
פְלשְׁתִים Dy‏ וְלקְמְמִים לאמר pyre‏ לאָרן 
יה DD pe) mea om‏ ات 
rg DHS -‏ לקי רל אל"השלחו بلطا دوم 
YD aD‏ 1 چیه אַו on‏ ורפ mp ah‏ 
مود FN tap TT‏ ود DYA‏ ער رود לו 
אמ مج هبل nd pan opp‏ وشن 
دج زد ane"?‏ את موجه مرجت ton‏ 
צלמי ان = وید Ses‏ تا 
اجه ya‏ ۱ כָּבֹר אֶת ول 23 
ומעל مجه ומעל Fan DPN‏ לבמט 
جرد جد موجه هت pony‏ הֲלֹא مود 
pem‏ جيه Dn‏ מלכו: i Fp ni‏ ميو 
يخ hre e bs‏ ר ל وت 
ל 


דד نحا 1 
Bh,‏ ویس یت هم בש 
הא הָיָה که gn‏ رليات جز سج חי רת بر 
وه ود ا קל ית מקמו אֶת" 
اسالطپری / AF.‏ 
Yio —‏ - 


ארון کج 


aE‏ اوج ب 
«جز :يا عه ارط ا خم by‏ 


تا רא שב ערו om‏ 


}( SN 


"وکان تابوت الله فى بلاد الفلسطیتیین سيعة آشهر. فدعا الفلسطینیون الكهنة والعزاقين” 
. قائلین ماذا تعمل بتابوت الرپ. آخبرونا بماذا نرسله إلى مکانه. فقالوا إذا آرسلتم تابوت إله 
إسرائيل فلا ترسلوه فارغا بل ردوا له قربان fa]‏ حينئذ تشفون ویعلم عندکم لماذا لاترتفع يده عنكم. 
فقالوا وماهو قربان الإثم الذی نرده له. فقالوا حسب عدد [قطاب الفلسطینیین خمسة بواسیر من 
ذهب وخمسة فیران من ذهب. SY‏ الضرية واحدة علیکم جمیعا وعلی آقطابکم. واصنعوا تماثيل 
بواسیرکم وتماثيل فیرانکم التی تفسد الارض وآعطوا اله إسرائيل مجدا لعله یخفف يده pie‏ وعن 
آلهتکم وعن آرضکم. ولاذا تغلظون قلويكم كما أغلظ الصریون وفرعون آلیس على ما فعل بهم 
أطلقوهم فذهبوا. فالان ختوا واعملوا عجلة واحدة جذيدة وبقرتین مرضعتین لم يعلهما نير واریطوا 
البقرتين إلى العجلة وارجعوا ولدیهما Lage‏ إلى البیت. وخذوا تابوت الرب واخعلوه على العجلة 
وضعوا امتعة النمب التی تردونها له قريان إكم قى صتدوق clas‏ وأطلقوه فیتهب. وانظروا فان 
صعد فى طریق تخمه إلى بیتشمس فإنه هو الذى فعل بنا هذا الشر العظيم وإلا فنعلم أن يده لم 
تضرینا. كان ذلك علينا عرضا. 

فقعل الرجال كذلك وأخذوا يقرتين مرضعتين وربطوهما إلى العجلة وحيسوا ولديهما فى 
البيت. ووضعوا تابوت الرب على العجلة مع الصندوق وفيران الذهب وتماثيل بواسیرهم فاستقامت 
الیقرتان فى الطريق إلى طريق بيتشمس وکانتا تسيران فى سكة واحدة وتجاران ولم تميلا يمينا ولا 
شمالا وأقطاب القلسطیتیین يسيرون وراعهما إلى تخم بیتشمس. وكان أهل بيتشمس يحصدون 


'- שמואל א ור 3 


- ۲۹۹ - 


- التابوت وفرحوا برؤيته. فأتت العجلة إلى حقل يوشع 
البيتشمسى ووقفت هناك. وهناك حجر كبير قشققرا خشب العجلة وأصعدوا البقرتين محرقة للرب. 
فآتزل اللاويون تايوت الرب والصندوق الذى معه الذى فيه أمتعة الذهب ووضعوهما على الحجر 
الکبیر. وأصعد أهل بيتشمس محرقات وذیحوا il‏ فى ذلك اليوم للرب. فرأى أقطاب الفلسطیندین 
الخمسة ورجعوا إلى عفرون فى ذلك اليهم AY‏ 

ومن عرض النماذج السابقة لما جاء مجملا فى الآثار ومفصلا فى النصوص العبريةء یمکننا أن 
تعلل ذلك يما يلى: 

هذه الآثار المجملة التى تتفق مع مضمون النص العبری, نجد إلى جوارها بعض الآثار الأخرى 
التى جاعت مقصلة فى نفس التاسبة. 

فعلی سبيل امثال, نجد الأثر المجمل رقم ۰۱۷۹۸۷ ۱۷۹۸۸ بشأن خلق الکون, قد سبقه أثر 
مفصل هو الأثر رقم ۱۷۹۸0 49 

والأثران رقم ۲۰۰۵۸ ۲۷۹۳۱ واللذان یقدمان صورة مختصرة الغاية بشان خلق حواء من 
أحد أضلاع آدمء نجد لهما نظائر من الآثار الأخرى التی فصلت كيفية عملية الغلق, وذلك على تحى 
ماتجد فى الاثر رقم ۷۱۰ (", والاثر رقم A) ۸6۰۷ AE‏ 

" ولکننا نجد مع ذلك آثارا مجملة دون أن یکون لها تقصیل فى مواضع أخرى من تفسیر ابن 

جریر, وذلك Labs‏ نجد فى الاثر رقم ۵۱۲۰ بشأن استخلاف یوشع بن نون وما بعده من أحداث. 

ونخلص مما سبق إلى أنه ليست هتاك قاعدة ثابتة بنی علیها الاجمال والاختصار فیما عرضفا 
من آثارء والله pled‏ 

كما لاحظتا من خلال عرض نصوص هذا الفصل عدم وجود ملاحظات لغوية واضحة على نحو 
ماوجدنا فى الفصلین السابقین» وذلك يرجع إلى طبيعة هذه النصوص التى وردت موجزة فى الآثار 
مفصلة فى الأصول العيرية. مما يقلل من احتمال وجود تشايه فى الناحية اللغوية. 


\- صموئيل الأول ۱-۱۶۲ 
؟- الطبرى ۷/ه۔ 

؟- الطيرى ١/ر14١ة.‏ 

678/7 الطیری‎ -٤ 


- ۷۲۹۷ - 


aati‏ الرابسع 
النصوص المفصلة فى الآثار 
المجملة فى الأصول العبرية 


هذا النوع من النصوص الواردة عند ابن جرير الطبرى عكس السايق تماماء ففيه نجد اتفاقا 
بين الاثر والنص العبرى الذى يمثل المصدر الإسرائيلى للأثرء إلا أن الأثر يحتوى على تفصيل 
لايوجد فى الاصل, ولعل هذا التقصيل قد جاء من الرواة أنفسهم, لإلمامهم يتفاسير وشروح 
النصوص الإسرائيلية» التى لم تكن مكتوية بين أيدى أهل الكتاب وإنما هی من أقوال أحبارهم 
وحکمانهم. 

ونمانج هذا الصنف من الآثار وان كانت قليلة فى تفسیر الطبری, إلا أنه من المهم أن نعرض 
بعضها للوقوف علي مدى تغلغل الإسرائيليات من جهة ولتمام الدراسة التصية من جهة أخرى. 
الأثررقم 141: 

"حدثنا آبو كريب» قال: حدثنا عثمان بن سعید قال: حدثنا بشر ين عمارة» عن أبى روق؛ عن 
الضحاك؛ عن ابن سعید. قال: ale‏ الله psi‏ الأسماء وهی هذه الأسماء التي يتعارف يها التاس: 
إتسان وداية وأرض وسهل وبحر وجبل وحمارء وأشباه ذلك من الأمم وغیرها 0" 
الأثررقم 1146 

"حدثنا على بن الحسن, قال: حدثنا مسلم الجرمی, عن محمد ين مصعبء عن قيس بن الرییع» 
عن خصيف عن مجاهد قال: علمه اسم القراب والحمامة واسم كل شىء" (, 


الأثررقم 10۰: 
"حدثنا أبن وكيع» حدثنا آبی, عن شريك» عن سالم الأفطس؛ عن سعيد بن جبيرء قال: علمه 
اسم كل شىء حتى البعير والبقرة والشاة" ". 
-١‏ الطبری ۲۵۲/۱ 
۲- المصدر السایق 
ץד المصدر السابق 


- ۲۹۹ - 


الأثررقم ادكه 

"בג القاسم. قال: حدثنا الحسین, قال: حدثنی حجاج. عن جرير بن حازم- ومبارك» عن 
الحسن وأبى بكر عن الحسن وقتاده قالا: علمه اسم كل شىء: هذه الخيل وهذه البغال والإيل والجن 
والوحوش, وجعل يسمى کل شىء VT‏ 

الآثار السابقة على نحو مارأينا تفصل الأسماء التى علمها الله تعالى لادم من المخلوقات التی 
جعلها الله على الأرض أو قى السماء. وقد جات هذه الاسماء الفصلة موجزة فى التص العبرى 


التالى: 
של Hm‏ برطم rer‏ לית 771۳۳ 
א lh‏ הקיס יא אהא ראת RPT‏ 
לי וכל אֲשֶׁר چا DR‏ יפש מה הא ۱۳۲ O‏ 
الترجمة: 


"وچیل الرب الإله من الارض كل حيوانات اليرية وكل طيور السماء فتحضرها إلى آدم ليرى 
ماذا يدعوها وکل مادعا به آدم ذات نفس حية فهو اسمها" AD‏ 

قحیوانات البرية وطيور السماء تشمل الإنسان والدابة والحمار والغراب والحمامة والبعير 
والبقرة والشاة والبغال والإبل والوحش التى وردت فى الآثار السابقة. 


الأخررقم אורף: 

"حدثنا ابن وكيع قال, حدثنا عمرىء عن أسباط عن الستدى قال: لما استخرجت السرقة من رحل 
العلام» انقطعت ظهورهم وقالوا: ياينى راحیل, لايزال لنا منكم بلاء!ا متى أخذت هذا الصواع؟ فقال 
بنيامين: بل بتو راحیل الذين لایزال لهم منکم بلاء ذهبتم بأخی فأهلکتموه فی البریة! وضع هذا 
الصواع فى رحلى الذى وضع الدراهم فى رحالكم! فقالوا: لاتذكر الدراهم فتؤخذ بها! فلما دخلوا 
على يوسفء دعا بالصواع قنقر فيه ثم أدناه من آذنه, ثم قال: إن صواعى هذا لیخبرنی أنكم كنتم 
اثنی عشر رجلاء وأنكم انطلقتم باخ لكم فبعتموه فلما سمعها بنيامين قام فسجد ليوسقء ثم قال: 
أيها الملكء سل صواعلب هذا عن أخىء أحى هو؟ فنقره: ثم قال: هو حى وسوف تراه. قال: فاصنع بى 
ماشئت» فإنه إن ple‏ بی فسوف يستنقذنى. قال: قدخل يوسف فيكىء ثم توضاء ثم خرجء JUG‏ 
۱- المصدر السابق, ض:۲۵۲. 


ז- בראשית ‏ ב ۰ ۱9 
۳- سفر التکوین: ۱۹/۷ 


د 


بتيامين: أيها ا للك إنى أريد أن تضرب صواعك هذا قيخبرك يالحقء فسله: من سرقه فجعله فى 
رحلى؟ قنقره فقال: إن صواعی هذا غضبان؟ وهو يقول: كيف تشالنی من صاحبىء وقد ريت مع من 
كنت؟ قال: وكان بنو يعقوب إذا غضبو! لم يطاقواء فغضب روييل وقال: أيها اللك» والله اتتركنا أو 
لاصیحن صيحة لايبقى بمصر امرأة Jala‏ إلا ألقت مافى بطنها! وقامت كل شعرة فى جسد روبيل» 
فخرجت من ثيابه فقال يوسف لابنه: قم إلى جنب روبيل قمسه. وكان بتو يعقوب إذا غضب أحدهم 
فهمسه الآخر ذهب غضبه قمر القلام إلى جنبه فمسه. فذهپ غضبه ققال روبیل: من هذا؟ إن فى هذا 
البلد لبزرا من بزر يعقوب! فقال يوسف: من يعقوب؟ قغضب روييل فقال: ياأيها الملك, لاتذكر يعقوب 
فإنه سرى الله, اين ذبيع الله. ابن خليل الله! قال يوسف: أنت إذا إن كنت صادقا AY‏ 
يروى لنا الأثر ما دار بين يوسف عليه السلام واخوته, وكيف أن يوسف استخدم حيلة الصواع 

وحادثه. وهذه الوقائع نجدها موجزة بعض الشىء فى النص العبرى الوارد فی مدراش تتحوما كما 
₪ וטל 

و וְהַקִישׁ ا جمد לָהָן, قا كتوم جرد 29 כִי מִרַָלִים אַתָּם. 

DF‏ לו, وراه RPE MIR‏ جا צְנְנוּ RIS‏ ל جزم YP?‏ אֶתָד. زود 

زج وتام על انام nD‏ טִיבְכֶם, לא Dp‏ ممروار מן FT PEY‏ 

By مولام علوم‎ UY وا‎ FEY T2 ל,‎ DE DPE 5 

טר جوز ۵ ז 735 YH‏ רוָֹה دید DP‏ مجه جنم Tp‏ גדל 

של שָכֶם. אֶמְרוּ לו, ומי הַן. הקיש P33‏ אמַר جو ۱30 ۱۲۱ DBP‏ 

101 לה‎ BF pI me PF ל. נִים واد‎ DE] IAN יד‎ 

“DE جمد مز‎ BPS TIED واه‎ ENE Jp לו,‎ py הַשְנָיִם.‎ 

Dp"‏ وجطز جوم אי np} gq DHE]‏ אֶת TRY‏ زود את! 

DY?‏ וְאָמר לָהָן וָה xD?‏ טָבוּש עד PEY Op HDF‏ דבְרֵיכֶם. و 
الترجمة: 


أخذ (يوسف) الصواع فنقره وقال لهم: إنى أرى فى صواعی أنكم جواسيس قالوا له: تحن 
صادقون, لكن أبانا قد أمرنا قائلا: لاتدظوا من باب واحد. فقال لهم: ماصلتکم بسوق البقايا. لو 
كنتم تخشون الحسد. قکیف أمركم أيوكم. قالوا له: فقدنا شيئا ما وكنا نيحث عنه هناك. قال لهم؛ أى 
ضالة هذه. إنى أرى فى الصواع أن اثنين منكما قد آفسدوا مدينة كبيرة فى شيكيمء قالوا له: ومن 
هماء فنقر الصواع وقال لهم: اسمهما شمعون ولاوى. عندئذ فزعوا وقالوا له: نحن عبيدك اثتا عشر 
آخا. قال لهم: وأين الثنا.قالوا له: الصغير مع Gl‏ اليوم, والثانى مفقود ققال لهم: فلتاتوا باخیکم 


۰۳3۷/۷ الطيرى‎ -١ 
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الأصغر حتى يصدمه کلامکم» ثم أخذ شمعون وحبسه أمام أعينهم وقال لهم: سيكون هذا أسيرا 
حتى تأتوا باخیکم ویصدق کلامکم....!" 

ومکذا تری أن الأثر قد ضم زیادات ليست فى التص العبری مثل بكاء یوسف ووضونه وغضب 
صواعه وصيحة روبیل وتوايعهاء ذلك النص الذی جاء فى صورة مجعلة إذا ما قورن بالأثر الفصل. 

وعلی الرغم من اختلاف النصین, الا أن هناك بعض الاألفاظ التی تتقق فى معانیها تحو: 

الصواع = 2*22 + 
تقرح ۲۳۲۲ . 

וצו عشر< DY‏ 793 , 

بل ونجد عبارة آفنقر فيه" الواردة فى الأثر یقابلها فى التص العیری והקדש 13 والجملة 
العريية تتکون من قعل ماض ثم حرف الجر (فی) مضافاً إلى ضمير الغائپ العائد على الصواع, 
والجملة العبرية تتکون كذلك من فعل ماض ثم حرف sll‏ وهو بمعنی (قی)» مضافاً إلى ضمير 
الغائب العائد على הגביע > 
الاذررقم ۲4۲۱۳ : 

"حدثنا اين حميدء قال: حدثنا یعقوب. عن جعقر» عن سعيدء قال...... فالقی عصاه فإذا هی 
تعبان مبين قال: فتحت Lek‏ لها مثل الاحل, ثم وضعت مشفرها على الارض ورفعت الآخرء ثم 
استوعبت كل شىء ألقوه من السحرء ثم جاء إليها فقبض علیها, فإذا هى عصاء فخر السحرة 
ו 
الأخررقم 735616 . 

"حدثنا آبو كريبء قال: حدثنا عثمان بن على» JG‏ حدثنا الاعمش, عن النهال, قال: (ارتفعت 
الحية فى السماء. قدر ميل ثم سفلت حتى صار رأس فرعون بين نابيها قجعلت تقول: یاموسی مرنی 
بما شئت فجعل فرعون یقول: ياموسى أسالك بالذى أرسلك قال: فأخذه بطنه) A)‏ 

هذه التفاصيل التى يرويها الاثران فى مشهد موسی عليه السلام والعصا وفرعون أوجزتها 
وأجملتها المصادر العيرية فى عبارة واحدة تصها: \ 


-١‏ مدراش تتحویا 
۲- الطيرى 4/ره45. 
۳- الطيرى 46۱/٩‏ 
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الترجمة: 
"وذهل (فرعون) LL‏ وتزل من على كرسيه ونادى: هيا نهرب من هذا المكان لثلا تبلعتی 
العصا وتبلغ عرشى كذلك (*1. 


الأخررقم اغالااء 

'حدثتى يعقوب بن إيراهيم قال. حدثنا ابن cle‏ عن سعيد الجريرىء عن أبى السلیل. عن قيس 
اين عباد قال = وكان من أكثر الناس - أو: أحدت الناس- عن بنى إسرائيل. قال: فحدثنا أن dsl‏ 
جنود فرعون لما انتهی إلى البحر, هابت الخيل اللهب. قال: ومثل لحصان متها فرس ودیق, فوجد 
ريحها- أحسب Gi‏ قال: فانسل فاتيعه. قال: قلما تتام آخر جنود فرعون فى البحر» وخرج آخر לש 
[سرائیل, أمر البحر فانطبق عليهم. فقالت بتو إسرائيل: ما مات قرعونء وما كان ليموت آبدا! فسمع 
الله تكذيبهم نبیهء قال: فرمى به على الساحل كأنه ثور أحمرء يتراءاه بتو إسرائيل 9”. 


النص العبرى: 


جرج ידוה مجرت a‏ جیوه אש رز دوه את 
جر" top‏ ₪0 


الترجمة: 


"وكان فى هزيع الصيح أن الرب شرف على عسكر المصريين فى عمود النار والسحاب وأزعج 
عسكر المصريين 0" 


\- מררש אגדה * וארא | *"א 
۲-عدراش أجاداه. 05 שי 
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التص العبرىء 
משע ri‏ ونه xa‏ תהשרְאֶל מ 
רימ ود יִשְרָאֵל אַתמעריט מת על-שפת وود :ا 

الترجمة: 

"فخلص الرب فى ذلك اليوم إسرائيل من المصريين, ونظر إسرائيل:المصريين آمواتاً على 
شاطيء الیحر 0 
ملاحظات على النصوص: 

يعرض لتا النصان العبريان الواردان قى الإصحاح الرابع عشر من سفر الخروح» أن الرب قد 
تجلى فى عمود Jl‏ وأزعج عسكر المصريين» ويعد أحداث الغرق وجد إسرائيل المصريين أمواتا على 
شاطی» البحر. 

لكن الأثر بالإضافة إلى ذكر اللهب (عمود التار) وإلقاء فرعون على الساحل, قدم تفاصیل لم 
يشتمل عليها النص‌ان-العبریان» وإن كانتت تتمم الشهد. وتعمق صورة الاسراتیلی المتشكك دائما فى 
قول ريه ونبيه. 

KKK 

تعليق ابن إسحق على قوله: (ولكن انظر إلى الجيل فإن استقر مكانه فسوف تراني) الأعراف: 
AE‏ 

قال ابن إسحق: عن يعض أهل العلم الأول بأحاديث أهل الکتاب. أنهم يجدون قى تفسير 
ماعندهم من خبر موسى حين طلب ذلك إلى ریه أنه كان من كلامه یاه حين طمع فى رژیته. وطلب 
ذلك منه» ورد عليه ربه مته ما رد: أن موسى كان تطهر وطهر ثیابه. وضام للقاء ربه. فلما أتى طور 
سيناء. ودنا الله له فى الغمام فکلمه. سبحه وحمده وكبره وقدسه, مع تضرع ويكاء حزین» ثم أخذ 
فى مدحته فقال: رب ما أعظمك وأعظم clus‏ كله من عظمتك آنه لم يكن شىء من قبلك, oid‏ الواحد 
القهار. كأن عرشك تحت عظمتك تارا توقد لك وجعلت سرادقا من تور من دونه سرادق من نورء فما 
أعظمك رب وأعظم ملكك! جعلت بينك وبين ملائكتك مسيرة خمسمائة عام, فما أعظمك رب وأعظم 
ملكك فى سلطانله! وإذا أردت شيئا تقضيه فى جتودك الذين فى السماء أو الذين فى الأرض, 
وجتودك الذين فى البحرء يعت الروح من عندك لايراها شىء من خلقك. إلا esl‏ إن شئت» فدخلت فى 
جوف من شنت من آنبيائك. فیلقوا من آردت من عبادك. وليس أحد من ملائكتك يستطيع شيئا من 
۲- الخروج ۲۰/۱۶ 
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عظمتك ولا من عرشك ولا يسمع صوتك, ققد أنعمت على وأعظمت على فى القضلء وأحستت إلى کل 
الإحسان! عظمتتی فى آمم الأرضء وعظمتنی عند ملاتكتك, وأسمعتنى صوتك. وبذلت لى كلامك» 
وآتیتتی حكمتك. فإن آعد نعماك لا أحصيهاء وان أرد شكرك لا أستطيعه. دعوتك رب على فرعون 
Lilly‏ العظام والعقوية الشديدةء فضربت بعصاى التى فى البحر فانقلق لى ولن معى! ودعوتك حين 
أجزت اليحرء فأغرقت عدوك وعدوی. وسالتك الماء لى ولأمتىء فضريت بعصاى التى فى يدى الحجر» 
فمنه آرویتنی وأمتى. وسالتك لأمتی طعاما لم Sy‏ أحد كان قبلهم. فأمرتنی أن ی 
الشرق ومن قبل.تغرب. فناديتك من شرقی آمتی فاعطیتهم الن من مشرق تفسی ‏ وآتیتهم 
السلوی من غربیهم من قبل البحرء واشتکیت الحر فتاديتك. قظللت علیهم الغمام. فما أطيق نعماك 
على أن آعدها ولا أحصيهاء وان أردت شکرها لا أستطیعه. قجئتك الیوم راغیا طالبا ساثلا 
متضرعاء لتعطينى ما منعت غیری. أطلب اليك وأسالك اذا العظمة والعزة والسلطان, أن تریتی آنظر 
فإنى قد أحببت أن آری وجهك الذی لم یره شیء من خلقك! قال له رب العزة: ألا تری يا ابن 
عمران ماتقول؟ تكلمت بكلام هو أعظم من سائر الخلق! (لا يرانى أحد فیحیی, ليس فى السموات 
معمری, فإنهن قد ضعقن أن يحملن عظمتى وليس فى الأرض معمرى, فإنها قد ضعقت أن تسع 
پجندی] © فلست فى مكان واحد. فأتجلى لعين تنظر إل قال موسی: يارب أن أراك وأموت: أحب 
إلى من أن لا آراك وأحيا. قال له رب العزة: يا ابن عمران, تكلمت بكلام هو أعظم من سائر الخلق» 
لایرانی أحد فيحيا! قال: رب تمم على نعماك» وتمم le‏ فضلك, وتمم على إحسانك» بهذا الذى 
سالتك. ليس لى أن آراك فاقبض. ولكن أحب أن أراك فيطمئن قلبى. قال له: يا ابن عمران» wile‏ 
أحد فيحيا! قال موسى: رب تمم على نعماك. وتمم على فضلك وتمم (gle‏ إحسانك بهذا الذى سالتك, 
فأموت على إثر ذلك أحب إلى من الحياة! فقال الرحمن المترحم على خلقه: قد طلبت یاموسی 
[وحسب]» لأعطينك سؤلك 7 إن استطعت أن تنظر الى فاذهب فاتخذ لوحین, ثم انظر إلى الحجر 
الأكبر فى رأس الجیل, فإن ما ورا» وما دونه مضيق لايسع إلا مجلسك يا ابن عمران. ثم انظر فإنى 
أهبط اليك وجنودى من قليل وكثير. فقعل موسى كما أمره ربه, نحت لوحين ثم صعد بهما إلى الجبل» 
فجلس على المجر, فلما استوى عليه أمر الله جنوده الذين فى السماء الدنيا فقأل: ضعى أكتاقك 
حول الجيل. فسمعت ماقال الرب» ففعلت أمره. ثم أرسل الله الصواعق والظلمة والضباب على ماکان 
يلى الجبل الذى يلى موبسی, آريعة فراسخ من كل ناحية» ثم أمر الله ملائكة الدنيا أن يمروا بموسى, 
فاعترضوا عليهء فمروا به طيران النغر, تنبع أفواهم بالتقديس والتسبيح بأصرات عظيمة كصوت 
الرعد الشديد» فقال موسى بن عمران عليه السلام: رب» !نی كنت عن هذا غنياء ما تري عینای شيثاء 
قد ذهب بصرهما من شعاع النور المتصفف على ملائكة ربى! ثم آمر الله ملائكة السماء الثانية: أن 
اهبطوا على مویسی, فاعترضوا عليه! فهبطوا أمثال الأسد لهم لجب بالتسییح والتقديشء ففزع العبد 
-١‏ كذا هذه الجملة في المخطوطة, وهی مضطرية غير ظاهر معناها. 

۲- الجملة بين القرسین a‏ فى المخطوطة؛ ولعلها محرقة. 

؟- قال الاستاذ شاكر في حاشية طبعة دار المعارف بمصر :)٩1/۱۳(‏ [هذه الكلمة بين القوسين, هكذا هی فى المخطوطة ولا أدرى 

ما قراتها Lig‏ فى للطبوعة فقد حذقها. ویر مابعدها وكتب: «ولعطيتك». مكان «لأعطيتك»ه. 
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الضعيف اين عمران مما رأى ومما سممء فاقشعرت كل شعرة فى رأسه وجلده» ثم قال: ندمت على 
مسالتى إياك فهل ینجیتی من مكانى الذى آنا فيه شىء؟ فقال له كيير الملائكة ورأسهم: یاموسی, 
اصبر لما سالت» فاقبلوا أمثال النسور لهم قصف ورجف ولجب شيد وآفواههم تنبع بالتسبيح 
والتقدیس, كلجب الجيش العظیم. كهب النار. فقزع موسى وأسیت تفسه. وساء ظتهء وأيس من 
الحياة. فقال له كبير الملائكة ورأسهم: مكاتك يا ابن عمران, حتى ترى ما لا تصبر عليه ! ثم آمر الله 
ملائكة السماء الرابعة: أن اهبطوا فاعترضوا على موسى بن عمران ! فاقیلوا وهبطوا علیه, لا 
يشبههم شئ من الذين مروا به قبلهم, آلواتهم كلهب «ll‏ وسائر خلقهم كالظج الأبيض, أصواتهم 
عالية بالتسبيح والتقدیس, لا يقاربهم شئ من أصوات الذين مروا به قبلهم» فاصطكت ols)‏ وأرعد 
قلبه. واشتد بكاؤه فقال كبير الملائكة ورأسهم: يا ابن عمران» اصبر لما سألت ! فقليل من كثير ما 
رأيت ! ثم آمر الله ملائكة السماء الخامسة أن اهبطوا فاعترضوا على موسى ! قهبطوا عليه سبعة 

\ ألوان فلم يستطع موسی أن يتبعهم طرقه. ولم ير منلهم. ولم يسمع مثل صواتهم. وامتلا جوف 
slag‏ واشتد حزنه وكثر بكاؤهء فقال له كبير الملائكة ورآسهم: يا ابن عمران, مكانك حتى ترى ما لا 
تصبر عليه ! ثم أمر الله ملائكة السماء السادسة: آن اهبطوا على عيدى الذى طلب أن يراني موسى 
بن عمران, وأعرضوا عليه فهبطوا عليه. فى يد كل ملك مثل النخلة الطويلة ناراً أشد ضوءاً من 
الشمس, ولباسهم كلهب الثارء إذا سبحوا وقدسوا جاوبهم من كان قبلهم من ملائكة السموات كلهم 
يقولون بشدة أصدواتهم :ه سبوح قدوسء رب العزة آبدألا یموت». فى رأس كل ملك منهم أربعة آوجه, 
قلما رآهم موسى رفع صوته یسبح معهم حين سبحوا وهو يبكى ويقول : « رب اذکرتی ولاتنس 
عبدك. لا آدری أأتفلت مما آنا فيه آم لاء إن خرجت آحرقت. ون مکثت مت 
ورئیسهم: قد آوشکت يا ابن عمران أن یمتلی جوفلك. وينخلع قلبك, ويشتد بکاژك, فاصبر للذی 
جاست تنظر إليه يا ابن عمران ! وکان جبل موسي جبلاً عظيماًء فامر الله أن يحمل عرشه. ثم قال: 
مروا یی على عبدى ليرانى, فقليل من كثير ما ری ! فانفرج الجيل من عظمة الرب. وغشي ضوء 
عرش الرحمن جبل موسى؛ ورفعت ملائكة السموات أصواتها جميعاً. قارتج الجبل فاندك ول شجرة 
كانت فيه وخر العبد الضعيف موسى بن عمران صعقاً على وجههء ليس معه روحه. فارسل الله 
الحياة برحمته. فتفشاه الروح برحمته وقلب الحجر الذى كان عليه وجعله كا معدة كهيئة القبة, لثلا 
يحترق موسي. فأقامه الروح, مثل الم أقامت جنينها حين یصر,ع. قال: فقام موسى يسبع الله 
ويقول: cial‏ أنك ربی» وصدقت أنه لا يراك أحد فيحياء ومن نظر إلى ملائكتك انخلع قلبه. فما 
أعظمك ربء وأعظم ملائكتك. أنت رب الأرباب وإله الآلهة وملك الوك تأمر الجنود الذين عندك 
فيطيعونك وتأمر السماء وما فيها فتطیعك. لا تستنكف من ذلك. ولا يعداك شىء ولا يقوم لك شیء. 
رب تبت إليك؛ الحمد لله الذى لا شريك له. ما أعظمك وأجلك رب MUN‏ 
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الترجمة: 

«حینئذ رتم موسى وينو إسرائيل هذه التسبيحة للرب وقالوا أرتم للرب فإنه قد تعظم. الفرس 
وراكيه طرحهما فى البحر. الرب قوتى وتشیدی. وقد صار خلاصى. هذا إلهى قأمجده. إله أبى 
فأرفعه. الرب رجل الحرب. الرب اسمه. مركبات فرعون وجيشه ألقاهما فى الیحر. قغرق أفضل 
جتوده المركبية فى بحر سوف. تقطیهم اللجج. قد هبطوا فى الأعماق كالحجر. يمينك يارب معترَةٌ 
بالقدرة. يمينك يارب تحطم العدو. ويكثرة عظمتك تهدم مقاوميك. ترسل سخطك فياكلهم كالقش. 
وبرج ك تراكمت المياه. انتصبت المجارى كرابية. تجمدت اللجج فى قلب البحر. قال العدو ואת 
أدرك וב غنيمة . تمتلىء منهم نفسی. أجرد سيفى. تفنيهم يدى. نقخت بريجك فغطاهم البحر, 
غاصوا كالرصاص فى مياه غامرة. من مثك بين الآلهة يا رب. من مثلك معتزا فى القداسة مخوقاً 
بالتسابيح. صانعاً عجائب. تمد يمينك فتبتلعهم الارض. ترشد يرأفتك الشعب الذى فديته. تهديه 
بقوتك إلى مسكن قدسك. يسمع الشعوب فيرتعدون. تأخذ الرعدة سكان فلسطين. حينئذ يندهش 
أمراء أدوم. أقوياء موآب تأخذهم الرجفة. يذوب جميع سكان كنعان. تقع عليهم الهيبة والرعب. بعظمة 
ذراعك يصمتون کالحجر. حتى يعبر شعبك يارب. حتى يعبر الشعب الذى اقتنيته. تجىء بهم 
وتغرسهم فى جبل میرانگ. المكان الذی صنعته يارب لسكنك. المقدس الذى هيأته يداك يارب. الرب 
clay‏ إلى الدهر والايد. فإن خيل فرعون دخلت LS yay‏ وفرسانه إلى البحر. ورد الرپ عليهم ماء 
البحر. وأما بنى إسرائيل فمشوا على اليايسة فى وسط البحره (6. 


التص العبرى: 


«فانحدر موسى من الجيل إلى الشعب وقدس الشعب وغسلوا ثيايهم. وقال الشعب كونوا 
مستعدين لليوم الثالث. لا تقريوا امرأة. وحدث قى اليوم الثالث لما كان الصباح أنه صارت رعود 
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ו 
موسى الشعب من الحلة لملاقاة الله فوقفوا أسفل الجبل. وكان جبل سيناء كله يدخن من أجل ,أن 
الرب نزل عليه بالنار وصعد دخان كدخان الأتون وارتجف كل الجيل Olas‏ 
ملاحظات على النصوص: 

التعليق المطول الذى أورده الطبرى فى تفسيره نقلاً عن ابن (سحق, قد جمع بين ما ورد فى 
الإصحاح الخامس عشر من ترتيمة للرب على لسان موسی, وبين بعض ما ورد فى الإصحاح التاسع 
عشر من سفر الخروج 9- ۸) من وصف للأحداث التى صاحبت تجلى الله على الجيل. 

فحدیث موسى مع الله عند ابن إسحقء قد خىم بين سطوره بعض ما ورد فى ترتيمة موسى 
للرب من تعظيم وتمجيد لله. ثم ذكر لقدرته وجبروته. بل إن تلك العبارة الشهيرة فى نص الخروج: من 
₪ بين الالهة يارب (۱/۱۰) تشبه إلى حد كبير ما جاء على لسان موسى فى نص أبن إسحق: 
"أنت رب الأرباب وله الآلهة". 

ولكننا كما نلاحظ أن تعليق ابن إسحق قد طال وزاد عما ورد فى نص الخروج وقدم لنا 
تفصيلاً للحوار الذى دار بين موسى وربه. 

ومن ناحية أخرى نجد Las‏ تفصيلات ازمان ومكان تجلى الرب على الجيل من الصواعق 
والظلمات والضباب, ونار العرش, وانفراج الجبل, وكذلك تطهر موسى للقاء ربه, وهی ليست سوى 
إسهاب لما ورد موجزاً فى بعض فقرات الخروج والتى سقتاها آنفاً -۱۶/۱٩(‏ ۱۸). 

ومعا سبق نستخلص أن جوهر تعليق ابن إسحقء مأخوذ من التصوص العبرية» مع اتساع 
وتفصيل لا ورد فى هذه النصوص, وهو al‏ ينكر ذلك إذ قال فى بداية تعليقه: "عن يعض Jal‏ العلم 
الأول بأحاديث أهل الكتاب آنهم يجدون قى تفسير ما عندهم من خبر موسى ... " فرواية اين إسحق 
من تفاسير أهل الكتاب.والتفسير بالطبع أكثر تفصيلاً من التص ذاته. 
الأخررقم +0١٠ء‏ 

حدئتا ابن حميد؛ قال: حدثنا سلمة. قال حدثنى ابن (سحق, قال: كان مما أنزل الله على 
موسى فى خبره عن بنى |سرائیل. فى حديتهم ما هم فاعلون بعده فقال (وقضينا إلى بنى إسرائيل 
فى الكتاب لتفسدن فى الأرض مرتين ولتعلن علواً كبيراً] .... إلى قوله (وجعلنا جهنم للكافرين 
حصيراً] فكاتت بتو إسرائيل. وفیهم الأحداث والذنوب, وكان الله فى ذلك متجاوزاً عنهم. متعطفاً 
عليهم محستاً إليهمء فكان مما آتزل بهم فى تنویهم ما كان قدم إليهم فى الخبر على لسان موسى 
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مما آنزل بهم فى ذنويهم. قکان أول ما-أنزل بهم من تلك الوقائم. أن ملكا متهم كان يدعى صديقة, 
وكان الله إذا ملك الملك عليهمء بعت نبيا يسدده ويرشدهء ويكون بینه وبين الله ويحدث إليه فى 
أمرهم, لا یتزل عليهم الکتب. Las]‏ يؤمرون باتباع التوراة والأحكام التى فيهاء ويتهونهم عن المعصصية, 
ويدعونهم إلى ما تركوا من الطاعة, Lath‏ ملك ذلك الملك, بعث الله معه شعياء بن أمصياء وذلك قبل 
مبعث زكريا ويحيى وعيسى, وشعياء الذى بشر بعيسى ومحمد. فملك ذلك الملك بنى إسرائيل وبيت 
المقدس زماناء فلما انقضى Cle‏ عظمت قيهم الاأحداث. وشعياء معهء بعث الله عليهم ستحاريب ملك 
بایل, ومعه ستمائة ألق رايةء فتقبل سائرا حتى نزل نحو بيت القدس, وا ملك مريض فى ساقه قرحة. 
فجاء ll‏ شعياء ققال له: ياملك بنى إسرائيل إن ستحاریب ملك بابل قد نزل بك هو وجنوده 
ستمائة ألف راية, وقد هابهم الناس وفرقوا متهم» فكير ذلك على الك ققال: يانبى الله هل أتاك وحى 
من الله فيما حدث, فتخبرنا به كيف يفعل الله بنا وبستحاريب وجنوده فقال له النبى عليه السلام: لم 
یأتنی وحى أحدث إلى فى شانك فبينما هم على ذلك» أوحى الله إلى شعياء النبى: أن ائت ملك بنى 
إسرائيل: فمره أن يوصى وصبیته. ويستخلف على ملكه من شاء من آهل بيتهء فأتى النبی شعياء ملك 
بنى إسرائيل صديقة؛ فقال له: إن ربك قد أوحى إلى أن آمرك أن توصى وصیتكد, وتستخلف من 
شنت على ملكك من Jab‏ بيتك قإنك میت. فلما قال ذلك شعياء لصديقةء أقبل على القبلة: فصلی 
وسبح ودعا ویکی, فقال وهو يبكى ویتضرع إلى الله بقلب مخلص وتوكل وصبر وصدق وظن صادق: 
اللهم رب الأرياب, وإله الالهة قدوس المتقدسينء يارحمان يأرحيم, المترحم الرؤوف الذى لا ods‏ 
سنة ولا نومء اذكرنى بعملى وقعلی وحسن قضائى على بنى إسرائيل وذلك كله كان منك, فأنت أعلم 
به من نقسی» سرى وعلانیتی لك! cig‏ الرحمن استجاب له وكان عبدا صالحا فأوحى الله إلى شعياء 
أن يخبز صديقة الملك أن ربه استجاب له وقبل منه ورحمه»ء وقد (gly‏ بکاءه» وقد آخر أجله خمس 
عشرة سنةء وأنجاه من عدوه سنحاريب ملك بابل وجنوده, فأتی شعياء النبى إلى ذلك الملك فاخبره 
يذلك: فلما قال له ذلك ذهب عنه الوجع؛ وانقطع عنه الشر والحزنء وخر ساجدا وقال: يا إلهى وله 
آیاتی؛ لله سجدت وسبحت وكرمت وعظمت. آنه النی تعطی الك من ee Ld‏ وتتزعه ممن تشاء وتعز 
من تشاء؛ وتذل من تشاء. عالم الغيب والشهادة» أنت الأول والآخرء والظاهر والباطنء وأنت ترحم 
وتستجيب دعوة المضطرينء أنت الذى أجبت دعوتى ورحمت تضرعی! فلما رفع رأسه. آوحی الله إلى 
شعياء أن قل الملك صديقة فيأمر عبدا من عبيده بالتينة» فيأتيه بماء التين فيجعله على قرحته فیشفی, 
ويصبح وقد برأء فقعل ذلك فشفىء وقال الملك لشعياء النبى: سل ريك أن يجعل لنا علما بما هو صانع 
يعدونا هذاء قال: فقال الله اشسعياء النبى: قل له: إنى قد كفيتك عدوك. وأنجيتك منه» وإنهم 
سیصبحون موتى كلهم إلا ستحاریب وخمسة من کتابه. فلما آصبحوا جاءهم صارخ ينبئهم؛ فصرخ 
على باب المدينة: ياملك بنى إسرائيل» إن الله قد كفاك عدوك قاخرج. فإن سنحاريب ومن معه قد 
هلکوا. فلما خرج 44 التمس ستحاريبء فلم يوجد فى ا موتىء قبعث ا ملك فى طلبه, فأدركه الطلب 
فى مغارة وخمسة من کتایه, آحدهم بختتصرء فجعلوهم فى الجوامع ثم أتوا بهم ملك بنی إسرائيل» 
= هرت 


فلما رآهم خر ساجدا من حين طلعت الشمس حتى كانت العصرء تم قال لسنحاريب: كيف ترى فعل 
رینا بكم؟ ألم يقتلكم بحوله وقوته. ونحن وآنتم غافلون؟ فقال سنحاريب له: قد أتانى خبر ريكم, 
ونصره إياكمء ورحمته التى رحمكم بها قبل أن أخرج من بلادی» فلم آطع مرشداء ولم يلقنى فى 
الشقوة إلا قلة عقلی» ولو سمعت أو عقلت ما غزوتکم؛ ولكن الشقوة غلبت على وعلى من معىء فقال 
ملك بنى إسرائيل: الحمد لله رب العزة الذى كفاناكم بما شاءء إن رينا لم يبقك ومن معك لكرامة بك 
عليه ولكته إنما آبقاك ومن معك لما هو شر لك. لتزدادوا شقوة فى الدنيا وعذابا قى الآخرة ولتخبروا 
من وراءكم بما لقيتم من فعل ربتاء ولتنذروا من بعدکم. ولولا ذلك ما آبقاکم, قلدمك ودم من معك 
أهون على الله من دم قراد لو قتله, ثم إن ملك بنى إسرائيل أمر أمير حرسه. فقذف فى رقابهم 
الجوامع. وطاف بهم سبعين یوما حول بيت القدس إيلياء وكان يرزقهم فى كل يوم خيزتين من شعير 
أكل رجل منهم. فقال سنحاريب للك بنى إسرائيل القتل خير مما يفعل بتاء فافعل ما أمرت! فنقل بهم 
الملك إلى سجن cE‏ فأوحی الله إلى شعياء النبى أن قل للك بنى إسرائيل يرسل سنحاريب ومن 
معه لينذروا من وش وايكزمهع ووعملهم بغت افوا دمم ٠‏ فبلغ التبى شعیاء الملك ذلك ففعل» 
فخرج سنحاريب ومن معه حتى قدموا بابل, فلما قدموا جمع الناس فأخبرهم كيف Jad‏ الله بجنوده» 
فقال له كهانه وسحرته: يا.ملك بابل قد كنا نقص عليك خبر ربهم وخبر نبيهم. ووحی الله إلى نبیهم. 
فلم تطعناء وهی أمة لا يستطيعها أحد مع ربهم. فكان أمر سنحاريب مما خوفواء ثم pals‏ الله 
تذكرة وعبرة» ثم لبث سنحاريب بعد ذلك سيع سنین, ثم مات( 


النص العبرى: 
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الترجمة: 

فى ذلك الزمان صعد عبيد تبوخذ تاصر ملك بابل إلى أورشليم قدخلت المدينة تحت الحصار, 
وجاء نيوخذ ناصر ملك بابل على الدينة وكان عبيده يحاصرونها. فخرج يهويا كين ملك بابل هو وأمه 
وعبيده ورؤساؤه وخصيانه aaj‏ ملك بايل قى السنة الثامنة من ملكهء وأخرج من هناك جميع 
خزائن بيت الرب وخزائن بيت الملك وكسر كل آنية الذهب التى عملها سليمان ملك إسرائيل فى هيكل 
الرب كما تكلم الرب وسيى کل أورشبليم وكل الرؤساء وجميع جبايرة اليس عشرة آلاف مسبى 
وجميع الصتاع والأقيان. لم يبق أحد إلا مساكين شعب الأرض. 

وسبى يهويا كين إلى بابل aly‏ الملك وتشاء الملك وخصياته وأقوياء الارض سباهم من أورشليم 
إلى بابل. وجميع أصحاب البأس سبعة آلاف والصناع والأقيان ألف وجميع الأيطال Jad‏ الحرب 


سباهم ملك بابل إلى VL‏ 

التص العبری: 
مه pH‏ وید pp‏ וְאֶתהַמְמוֹת ود 
ים OT aOR O?‏ لاجر ap?‏ שאו Tt‏ 
חש retry tra?‏ יאת 
הכמת ות جوا ۷ ۳۳۲۷۲ چه 


nag hans] Tm?‏ אֲשֵׁר וב زد 
רקס" ات ای ۳ | o‏ 
-הם ren Tuy‏ אַשׁריעעׂה. دنز بل 
לאדתנה מל לחש הלילהו נה 
אה ומת ו המד TRT‏ ונעת לוחת رای 
Ryman‏ שלש אַה pp‏ ומס על הַבּתָרָת مود 

הַלָל وود جر منود مون بنووبچد: 0 


Aa 
وأعمدة النحاس التى فى بيت الرب كسرها الكلداتيون وحملوا نحاسها إلى بابل والقدور‎ 


والرفوش والمقاص والصحون وجميع آنية النحاس التى كانوا يخدمون بها أخذوهاء والجامر 
والمناضج. وما كان من ذهب فالذهب وماكان من فضة فالقضة آخنها رتيس الشرط, والعمودان 
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واليحر الواحد والقواعد التى عملها سليمان لبيت الرب لم يكن وزن لتحاس كل هذه الأدوات. ثمانى 
عشرة ذراعا ارتفاع العمود الواحد وعليه تاج من نحاس وارتقاع التاج ثلاث آذرع والشبكة 
والرمانات التى على التاج مستديرة جمیعا من نحاس وكان للعمود الثانى fie‏ هذه على الشبکتل!. 
ملاحظات على النصين: 

يروى انا الأثر الوارد فى تفسير ابن جرير تلك الأحداث الصاخبة التى صاحبت تدمير بيت 
القدس, وعلى الرغم من اختلاف أسماء قادة هذه العمليات التى وقعت خسد بيت المقدس وبنی 
إسرائيل. إلا أتنا تجد تشابها بل واتفاقا فى جوهر الاحداث التي آوردها الطبری ويين التصین 
العبریین الواردین فى سفر الملوك الثاني ۲۶/ ۱1-۱۰ ۲۰/ ۱۷-۱۳ 

فحصار بيت القدس, ودخولها, وسبی آهلهاء وسلب ما فيهاء هو الأساس الذى حیکت حوله 
سائر التفاصیل, كما نجد تداخلا فى الاثر رقم ۲۲۰6۸ بين تلك الاحداث وقصة آشعیاء مع بنی 
إسرائيلء وهی لم ترد فى التصوص العبرية فى هذا المقام. 


الأثررقم ۲٦۵1ء‏ 
حدثنا ابن حميد قال, حدثنا hale‏ عن ابن إسحاق قال, حدثنى بعض أهل العلم. عن وهب ين 
متبه قال: قال شمويل لبنى إسرائيل لا قالوا له: آنی يكون له الملك علينا ونحن أحق بالملك منه ولم 
يؤت سعة من المال؟ قال: إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة فى العلم والجسم؛ وإن آية ملكه. وإن 
تمليكه من قبل ll‏ أن يأتيكم التابوت» فيرد عليكم الذى فيه من السكينة وبقية مما ترك آل موسی 
Jig‏ هارون وهو الذى كنتم تهزمون به من لقيكم من العدو, وتظهرون به عليه. قالوا: فإن جاعناالتایوت 
فقد رضينا وسلمنا! وكان العدو الذين أصابوا التابوت أسقل من الجبل جبل إيليا فيما بينهم وبين 
مصرء وكانوا أصحاب obs‏ وكان فيهم جالوت. وكان جالوت رجلا قد أعطى بسطة فى الجسم؛ 
وقوة فى البطش, وشدة الحرب مذكورا بذلك فى الناس. وكان التابوت حين استبى قد جعل فى قرية 
من قرى فلسطين يقال لها: «أزدود» فكانوا قد جعلوا التابوت فى كنيسة فيها آصنامهم فلما كان من 
أمر التبی صلى الله عليه وسلم ماكان: من وعد بنى إسرائيل أن التابوت سياتيهم- جعلت أصنامهم 
تصبع فى الكنيسة متكسّة على رؤوسهاء ويعث الله على أهل تلك القرية فأراء تبيت الفارة الرجل 
فيصبح ميتاء وقد أكلت ما فى جوفه من دبره. وقالوا: تعلمون والله, لقد أصابكم بلاء ما أصاب أمة 
من الأمم مه وما نعلمه أصابنا إلا مذ كان هذا التابوت بين آظهرنا!! مع أنكم قد رأيتم أصنامكم 
7 تصبح كل غداة منکسةء شئ لم يكن يصنع بها حتى كان هذا التابوت معها!! فأخرجوه من بين 
أظهركم فدعوا بعجلة قحملوا عليها التابوت, ثم علقوها بثورين» ثم ضريوا على جنويهماء وخرجت 


~= سقر الملوك الثانى 0؟/ ۱۷-۱۳ 


-Y\Y — 


الملائكة بالثورين تسوقهماء قلم يمر التابوت بشىء من الأرض إلا كان قدسا فلم يرعهم إلا التابوت 
على عجلة يجرها الشوران. حتى وقف على بنى إسرائيل فكبروا وحمدوا الله وجدوا فى حربهم. 
واستوسقوا على طالوت ١7‏ 


النص العبرى: 


الترجمة: 

فأخذ القاسطينيون تابوت الله وأتوا به من حجر المعونة إلى أشدود. وأخذ الفلسطينيون تابوت 
الله وادخلوه إلى بيت داجون وأقاموه يقرب داجون وبكر الأشدوديون فى الغد وإذ بداجون ساقط 
على وجهه على الأرض مام تابوت الرب ورأس داجون ويداه مقطوعتان على العتبة بقى بدون السمكة 


hai 
ng rial التص‎ 
בד דיה הירי ימוי فیط دراه‎ 
6 BS אָודאַשְדד‎ 
الترجمة؛‎ 
فثقلت يد الرب على الأشدوديين وأخربهم وضريهم بالبواسير فى أشدود وتخومها(*).‎ 
التص العبرى:‎ 
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الطبری / צזר‎ -١ 
1-4/ שמואל א ה‎ = 
٤-١ fo ل صموئیل الأول‎ 
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٦ / ه- صموئیل الأول‎ 
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- ۳۱6 - 


الترجمة: 

«فالآن خذوا واععلوا عجلة واحدة جديدة وبقرتین...:(), 
ملاحظات على التصوص: 

بالنظر إلى الأثر وما ورد فى سفر صموئيل الاول, نجد الاتفاق الواضح بين ما جاء فيهماء إلا 
أن الأثر قد أسهب وبخاصة فى مقدمته ثم نجد جملا محددة قد وردت فى النص العبری. وما عداها 
إضافات لاستكمال صورة الحدث الذى تتناوله, ونود أن asi‏ هنا إلى أن الأثر السابق لهذا قد تناول 
القصة- قصة العجلة والبقرتين والتابوت- مداخلة مع قصة النبى شمویل, وقد عالجناها فى 
موضعها. 

ویمکن أن نلاحظ على نصوص هذا الفصل بوجه عام sh‏ تخلو- أو تکاد- من الجمل التفقة أو 
التشايهة على نحو ما وجدنا فى الفصلین الأول والثانی من هذا الباب» وذلك لطبيعة هذه النصوص 
واختلافها فیما بينها . 


۱- مسوئیل الأول ר/ + 


- ۲۱۵ 


الفصل الخامس 
الروايات ذات الاضافات وا مبالغات 


آولا: الروايات ذات الاضافات 

الفارق بين هذا التوع وسابقه, أن الإضافات التی عرضنا لها فى النوع الرابع من النصوص 
إنما هى من قبیل «استکمال الحدث» أو إن جاز لنا أن نقول هى من متطلبات «مخرج» الحدث 
بصورته العريية, 

Ll‏ إضافات هذا النوع, فهی يمثابة «تغییرات جوهریة» أو زیادات لاضرورة لها فى حبكة 
القصة بقدر ماهی إشباع لفضول الستمع فإذا كان الحدیث عن خلق آدم مثلاء كانت هناك إضافة 
لبیان ساعة خلقه, وإذا كان الکلام عن أيام الخلق, فا لاضافة لتحدید طول الیوم وزمنه. وإذا كانت 
الرواية عن خلق حواء من ضلع آدم, فالاضافة لبیان أى ضلع من أضلاعه. 

" وفی رأينا أن مثل هذه الاضافات قد جات نتيجة شفف المستمع لا يتلقاه عن الراوی» 
ويخاصة أن نوع الرویات یساعد على مزید من J‏ مما یفتح الباب رحبا لزید من الإضافات. 
۱ وفيما يلى نسوق نماذج محدودة لهذا النوع من التصوص (". 
الأخررقم ۱۱۷۹۸۷ 

«حدثنا ابن حميد قال, حدثنا جرير عن الاعمش, عن أبى lle‏ عن كعب قال: بدأ الله خلق 
السموات والأرض يوم الأحد والاثنين والثلاثاء والأربعاء والخمیس, وفرغ منها يوم الجمعة, فخلق آدم 
فى آخر ساعة من يوم الجمعة. قال: Jags‏ مكان كل يوم ألف سنةء AD‏ 


الأخررققم ואוו 
«حدثت عن المسيب بن شريكء عن أبى روق, عن الضحاك: (وهو الذى خلق السموات والأرض 
فى ستة آیام)» قال من أيام الاخرة. كل يوم مقداره ألف سنة..» ٩‏ 


۱- سنعمد هنا إلى عدم تكرار ماسبق أن سقناه من التصوص العبرية وترجمتها مع الاكتفاء بالإشارة إلى مواضعها من الصادر 
العبرية. 

۲- الطبری 0/۷ 

۴- المصدر السايق. 


- ۲۱۷ 


الآثار السابقة تتفق مع الرواية العامة لخلق الكون وماقيه. والواردة قى سفر التكوين: 
۴۱-١‏ لكنها تضيف إليها أمرين ليسا قی النص العبرى وهما: 

أولا: تحديد زمن خلق آدم عليه السلام بتخر ساعة من يوم الجمعةء فيما بين العصر إلى الليل. 

ثانيا: تحديد المقدار الزمنى الدنيوى لليوم الآخروى بالف سذة. وفی هذا يتضح تأثير النص 
القرآنى: (وإن يوما عند ريك كالف ستة معا تعدون) الحج: ۰۶۷ (يدير الأمر من السماء إلى الأرض 
تم يعرج إليه فى يوم كان مقداره ألف سنة مما تعدون) السجدة: 5. 


الأخررقم 1041 

«حدنی يه يونس قال: آتبأنا وهب, قال: قال ابن زيد.... قال: وانتزع ضلعا من أضلاع آدم 
القُصيرى فخلق منه حواء....» © 

يحدد الاثر هنا ضلع آدم (gill‏ خلقت منه حواء؛ وهی الضلع القَصیّری. أسفل الأضلاع» وقيل 
هى الضلع التى تلى الشاكلة. وهی الواهنةء وقيل: هی آخر ضلع في الجثب» وجاء فى التهذيب: 
والقُصرى والقصيرى الضلع التى تلى الشاكلة بين الجنب واليطن. 19 

وقد وردت قصة خلق حواء من أحد أضلاع آدم.فی سفر التكوين: ۰۲۲-۲۱/۷ دون تحديد 
لكان الضلع أو توعه على تحو ماأضيف إلى الاثر السابق. 


الأخررقم ۱۳۹4۸۵ 

«حدثتی محمد ين عمروء.... عن مجاهد فى قوله: (وتله للجبين) قال: وضع وجهه للأرض قال: 
لا تذبحنی وأنت تنظر إلى وجهى عسی أن ترحمنی» ولا تجهز على اربط يدى إلى رقبتى ثم ضع 
وجهى للأرض» © 

يضيف الأثر السابق هذا الحوار من جانب النبیح إلى:أبيه» على الرغم من أنه لم يرد فى 
نصوص العهد القدیم» وقد ورد فى «الأجاداه» ١‏ جانب من حوار الذبيح مع أبيه لم يشمل ما آورده 
الاش ولعل هذه الإضافة هنا من باب إسباغ المزيد من الطاعة والشجاعة وقوة clas}!‏ وصدق اليقين 
على الذبيح. 
\~ الطبری ۰۲۲۶/۱ 
۲- انظر؛ لسان العرب, lak‏ الخامس, مادة: قصر. 


۳- الطیری ۵۰۹/۱۰. 
انظر כל אגדות ישראל ۶ כרך 1 ۶ עמ" 99 


- ۳۱۸ 


ולב א ۱۸:۲۳۰: 

حدثنا القاسم قال» حدثنا الحسين قال» حدثتی حجاج. عن ابن جريج: وعن آبی بكر بن 
عبدالله- وأبوسفيان. عن معمر- عن قتادة. عن حذيفة. دخل حديث بعضهم فى بعض قال: كان 
إيراهيم عليه السلام يأتيهم فيقول: ویحکم. أنهاكم عن الله أن تعرضوا لعقويته! فلم يطيعواء حتى إذا 
بلغ الكتاب أجلهء لمحل عذابهم وسطوات الرب يهم قال: فانتهت EU‏ إلى لوط وهو يعمل فى أرض 
له. فدعاهم إلى الضيافة. فقالوا. إنا مضيفوك الليئة؛ وكان الله تعالى ذكره عهد إلى جبريل أن 
لايعذيهم حتى يشهد عليهم لوط ثلاث شهادات. فلما توجه يهم لوط إلى الضيافة ذكر مایعمل قومه من 
الشر والدواهی العظام؛ فمشى معهم ساعة. ثم التفت إليهم فقال: Lal‏ تعلمون ما يعمل آهل هذه 
القرية؟ ما أعلم على وجه الأرض شرا منهم؛ cul‏ أذهب بكم؟ إلى قومى وهم شر من خلق الله! فالتفت 
جبريل إلى الملائكة ققال: احفظوا, هذه واحدة! ثم مشى ساعة, فلما توسط القرية وأشفق عليهم 
واستحیی منهم قالخ أما تعلمون مايعمل آهل هذه القرية؟ ما أعلم على وجه الأرض شرا منهم! إن 

ثنتان! فلما انتهى إلى باب الدار 

بكى حياء منهم وشفقة عليهم وقال: أما تعلمون مایعمل Jai‏ هذه القرية؟ ما أعلم على وجه الأرض 
Jal‏ قرية شرا منهم! فقال جبريل للملائكة: احفظوا, هذه ثلاث قد حق العذاب! فلما دخلوا ذهبت 
عجوزه عجوز السوء. فصعدت فلوحت بثويهاء ALG‏ الفساق يهرعون سراعا. قالوا ماعندك؟ قالت: 
ضيف لوطا الليلة قوم مارأيت أحسن وجوها منهم. ولا أطيب ريها منهم! فهرعوا يسارعون إلى 
الباب. قدافعوه طويلاء هو داخل وهم خارج. يتاشدهم الله ویقول: «هؤلاء بناتى هن أطهر لكم» فقام 
الملك فلز الباب- يقول: فسده واستائن جبريل فى عقوبتهم, فأذن الله له. فقام فى الصورة التى 
يكون فيها فى السماء قنشر جتاحه- ولجیریل جناحان؛ وعليه وشاح من در منظوم» وهو براق 
الثناياء آجلی الجبين؛ ورأسه حبك حبك مثل المرجان» وهو lll‏ كأنه gb‏ وقدماه إلى الخضرة- 
فقال: یالوط, «إنا رسل ربك لن يصلو! إليك», أمط يالوطء من الياب ودعنى وإياهم. فتنحی لوط عن 
الباب» فخرج عليهم قنشر جناحه, قضرب يه وجوههم ضرية شدخ آعینهم. فصاروا عميا لا يعرفون 
الطریق, ولا يهتدون إلى بیوتهم» ثم أمر لوطا فاحتمل بأهله من ليلته. قال: «فأسر بأهلك بقطع من 
الليل». 

وقصة لوط عليه السلام مع الملكين وقومه مفصلة فى سفر التكوين 8-1/15» وهی لاتشمل 
كثيرا مما ورد فى الأثرء فلقد زيدت إضافات فى الاثر فى حديث لوط مع اللکین» وفيما قعل الملكان 
بقرية لوط كما نجد وصقا لجبريل عليه السلام لم نعثر له على أصل فى الصادر العبرية 
الأخررقم 19455: 


«حدثنا ابن حميد قالء حدثنا سلمة. عن ابن إسحق قال... فذكر لى والله ple‏ أن اطفير هلك 
فى تلك اللیالی, وأن الملك الريان بن الوليد. زوج يوسف امرأة اطقیر راعيلء وأنها حين دخلت عليه 


- ۳۱۹ - 


قال: أليس هذا خيرا مما كتت تريدين؟ قال: فيزعمون أنها قالت: يها الصدیق, لا gia‏ فإنى كنت 
امرأة كما ترى حسنا وجمالاء تاعمة قى ملك ودنیاء وكان صاحبى لايأتى النساء وكنت كما جعلك 
الله فى حستك وهيئتكء فقليتنى نفسی على ما رأيت. قیزعمون أنه وجدها عذراءء فتصابها فولدت له 
رجلين: أفرايم بن يوسف. وميشا بن یوسف» ° 

يقدم Gl‏ الاثر السابق بعض ماورد فى سفر التكوين عن قصة يوسق عليه السلام مثل إنجابه 
لولدين هما آفرایم ومنشى (0۱-0۰/4۱)» لكتنا نجد فى الاثر إضاقات لا آثر لها فى قصة يوسف 
من خلال المصادر العبرية التى توفرت لناء كما نجد أيضا ثمة اختلافات بين النصين نتيجة هذه 
الإضماقات. 

فلم يرد فى المصادر العيرية أن يوسف قد تزوج ممن راودته عن نفسه بعد وفاة زوجها اطفیر, 
ولم يرد مايفيد أن اطفير ثم يكن له قى النساء» كما أن النص العبری الوارد فى سفر التكوين يخبرنا 
أن يوسف قد تزوج من أستات بنت فوطى قارع كاهن أون وأنجب منها ولديه (46//54-\8), 

ومما سبق يتضح لنا أن مثل هذه الإضاقات التى لحقت بالأثر, لم تكن من متطليات الحيكة 
القصصية. وإنما هى إضاقات جوهرية على الرواية الأصلية. 


الأخررقم זי 

حدثنا به العباس بن الوليد الأملى, وتميم المتتصر الواسطى قالاء حدثنا يزيد بن هرون قال: 
آخبرنا الأصبغ بن زيد (الجهنى) قال: حدثنا سعيد بن جبیر. عن ابن عباس قال: تذاكر فرعون 
وجلساؤه ماکان الله وعد إبراهيم خليله.. أن يجعل فى ذريته أنبياء وملوكاء وائتمروا وأجمعوا آمرهم 
على أن يبعث رجالا معهم الشفار, يطوفون فى بتی |ٍسرائیل, فلا يجدون مولودا ذكرا إلا لبحوه, 
فقطوا فلما رآوا أن الكبار من بنى إسرائيل يموتون pellets‏ وأن الصغار یذبحون, قال: توشكون أن 
تفنوا بنى إسرائيلء فتصيروا إلى أن تباشروا من الأعمال والخدمة ماکانوا يكقونكم! فاقتلوا عاما كل 
مولود ذکر» فتقل آبناژهم. ودعوا عاماء فحملت gl‏ موسى بهارون في العاخ الذى لايذيح فيه القلمان, 
فولدته علانية آمنة, حتى إذا كان القايل حملت بموسی. © 
الأخررقم זי 

وقد حدثنا عبد الكريم بن الهیثم قال: حدثتا إبراهيم بن بشار الرمادى قال: حدثنا سقيان بن 
عيينة, قال: حدثنا آبو سعید, عن Anse‏ عن ابن عباس قال: قالت الكهنة لفرعون: إنه يولد فى هذا 
العام مولود يذهب بملكك, قال: فجعل فرعون على كل ألف امرأة Ble‏ رجل. وعلى كل مائة عشرة. 
وعلى كل عشرة رجلاء فقال أنظروا كل امرأة حامل فى الدينة. فإذا وضعت حملها فاتظروا إليه, فإن 


2۲۶۲/۷ الطيرى‎ -١ 
۰۲۱۰/۱ ד الطبری‎ 


س 


كان ذكرا فاتبحوه. وان كانت أنثى فخلوا عنها. وذلك قوله «يذبحون أبناءكم ويستحيون نساءکم وفى 
ذلكم بلاء من ريكم عظیم». ٩‏ 1 
الأثررقم A‏ 

حدثنی المثنى ين إبراهيم قال: حدثنا آدم قال: حدثنا أبوجعفرء عن الربیع, عن آبی العالية فى 
قوله: «وإذ تجیناکم من آل قرعون یسوموتکم سوء العذاب» قال: إن فرعون ملکهم أربعمائة سنةء 
ققالت الكهنة إنه سیولد العام فى آهل مصر غلام يكون هلاکك على يديه. فبعث فى آهل مصر نساء 
قوابل. فإذا ولدت امرأة غلاماء أتى > فرعون فقتله, ویستحیی الچواری. WY‏ 


الاخر رقم ۸۹۵: 

حدثنی الثتی Jl‏ حدثنا (سحق بن الحجاج قال: حدثنا عبدالله بن آبی جعفرء عن آبیه, عن 
الربیع بن أنسء «ولٍن نجیناکم من آل فرعون» الآيةء قال إن فرعون ملکهم آربعمائة سنة, وأنه آتاه أت 
ققال: إنه سینشا فى مصر لام من بنی |سرائیل, فیظهر عليك, ویکون هلاكك على يديه فبعث فى 
مصر نساءء فذکر نحو حديث آدم. © 


الأثررقم רואו 

وحدثنى موسى بن هرون قال, حدثنا عمرو بن حماد قال: حدثنا أسباط بن نصرء عن السدى» 
JG‏ كان من شأن فرعون أنه sly‏ فى منامه أن نارا أقبلت من بيت المقدس حتى اشتملت على بيوت 
مصرء أحرقت القبط وتركت بنى dil ud‏ وأخربت بيوت مصرء leak‏ السحرة والكهنة والعافة والقافة 
والحازة فسالهم عن رژیاه» فقالوا له: يخرج من هذا البلد الذی جاء بنو إسرائيل منه- يعنون بيت 
المقدس- رجل يكون على وجهه هلاك مصرء فأمن بینی إسرائيل ألا يولد لهم غلام إلا نبحوه. ولا تولد 
لهم جارية إلا ترکت. وقال للقبط, أنظروا معلوکیکم الذين يعملون خارجا فنادخلوهم؛ واجعلوا بتی 
إسرائيل يلون تلك الأعمال القذرة. فجعل بنى إسرائيل فى أعمال غلمانهمء وأدخلوا غلمانهم. فذلك 
حين يقول الله تبارك وتعالى: إن فرعون علا فى الأرض»- يقول: تجبر فى الأرض- (وجعل أهلها 
شيعا) - يعنى بنى إسرائيلء حين جعلهم فى الأعمال القذرة- «یستضعف طائفة منهم يذبح آبناهم» 
(القصص: ؛) فجعل لايولد لبنى إسرائيل مولود إلا نبح. فلا يكبر الصقير. وقذف الله فى مشيخة 
بنى إسرائيل الوت. فأسرع فيهمء فدخل رؤوس القبط على فرعون فکلموه. فقالوا: إن هؤلاء قد وقع 
فيهم الموت» فيوشك أن يقع العمل على غلماننا! نذبح pred‏ فلا تبلغ الصغار وتفنى الکیار؛ فلو di‏ 


۲- المصدر السابق 
۳- المصدر السایق 


-YY\ - 


كنت تیقی من أولادهم! فآمر أن يذبحوا سنة ويتركوا سنةء قلما كان فى السنة التى لا يذبحون فيها 
ولد هارون فترك. فلما كان السنة التى يذبحون فيهاء حملت بموسی:() 


الأث ررقم ۰۸6۷ 

حدثنا محمد بن حميد قال: حدثتا سلمة. عن ابن إسحق قال: نکر لى أنه لما تقارب زمان 
موسىء أتى متجمو فرعون وحرّاته إليه. ققالوا له: تعلم آنا نجد فى Gale‏ أن مولودا قى بنى إسرائيل 
قد أظلك زماته الذى يواد فیه» يسليك ملكك. ويغلبك على سلطانك, ويخرجك من آرضلك» ويبدل دينك» 
Lali‏ قالوا له ذلك. أمر بقتل كل مولود يولد من بنى إسرائيل من الغلمان. وأمر بالنساء يستحيين» 
فجمع القوايل من نساء (Jal)‏ مملكته. فقال لهن: لايسقطن على أيديكم غلام من بنى إسرائيل إلا 
قتلتنه. فكن يفعلن ذلك. وكان یتبح من قوق ذلك من الغلمان؛ ويأمر بالحبالى فيعذبن حتى يطرحن ما 
فى بطونین. "ا 


וצב رقم ۸۹۸: 

حدثنا ابن حمید, قال: حدثنا سلمةء عن محمد بن اسحق, عن عبدالله بن آبی نجيح» عن 
مجاهد قال: لقد ذكر (لی) أنه كان لیأمر بالقصب فيشق حتى يجعل آمثال الشفار, ثم يصف يعضته 
إلى بعض, ثم يأتى بالحيالى من بتی إسرائيل فيوقفهن عليه. قيحز أقدامهن. حتى إن المرأة منهن 
لتمصع بولدها فیقع من بين رجليهاء فتظل تطؤه تتقى به حد القصب عن رجلهاء لما بلغ من جهدهاء 
حتى أسرف فى ذلك وكاد يقنيهم» فقيل له: أفنيت الناس وقطعت النسل! وإنهم خولك وعمالك! rad‏ 
أن يقتل الغلمان عاما ويستحيوا عاماء فولد هارون فى السنة التى يستحى فيها الغلمان, ولد موسي 
فى السنة التى فيها يقتلون. 3 

قال أبى جعقر: والذى قاله من ذكرنا قوله من أهل العلم: كان ذبح آل فرعون أبناء بنى إسرائيل 
واستحياؤهم نساءهم A)‏ فتاویل قوله إذا- على ماتاوله الذين ذكرنا قولهم-: «ويستحيون نساعکم», 

وقد يجب- على تأويل من قال بالقول الذى ذكرنا عن ابن عباس وأبى العالية والربيع بن أنس 
والسدى فى تأويل قوله: «ويستحيون نساعکم»» أنه تركهم الإناث من القتل عند ولادتهن إياهن- أن 
يكون جائزا أن يسمى الطفل من الإناث فى حال صباها ويعد ولادتها: (امرأة)» والصبايا الصغار 
وهن آطفال: (نساء). لأنهم تأولوا قول الله عز وجل: «ویستحیون نساءکم) يستيقون الاتاث من 
الولدان عند الولادة فلا يقتفونهن ©). 
\- الصدر السابق 
۴- المصدر السایق» ص: ۰۳۱۴ 
۳- آشار الاستاذ محمود محمد شاکر محقق طبعة دار العارف إلى أن هذه جملة سقط متها خبر (كان) قال: فکان سطرا سفط من 
3 ا 

۳۲۲ = 


ולב, 43 ۱۲۷۱۱۰ 

حدثتى موسي بن هارون؛ قال: حدثنا عمروء قال: حدثنا أسباط: عن السدی, قال: كان من 
شان فرعون أنه ری رؤيا فى منامه, أن نارا أقبلت من بيت القدس حتى اشتملت على بيوت مصر 
فأحرقت القبط وتركت بنى إسرائيل» وأحرقت بیوت مصرء فدعا السحرة والكهنة والقافة والحازة AY‏ 
فسالهم عن رزیاه, فقالوا له: يخرج من هذا اليلد الذى جاء بنو إسرائيل منه- يعنون بيت المقدس- 
رجل يكون على وجهه هلاك مصر. فأمر ببنى إسرائيل ألا يولد لهم غلام إلا نبحوه, ولا تولد لهم 
جارية إلا ترکت, وقال القبط. أنظروا مملوكيكم الذين يعملون خارجاء فأدخلوهم واجعلوا يتى 
إسرائيل يلون تلك الأعمال القذرة فجعل بنى إسرائيل فى أعمال غلمانهمء وأدخلوا غلمانهم. فذلك 
حين يقول: «إن فرعون علا فى الأرض وجعل أهلها شيعاء يعنى بنی (سرائیل, حين جعلهم فى 
الأعمال القذرة 9). 


التص العبری: 


FEN‏ דוא روجو א و הא و 


جرت א PN‏ הא 
הלת طسو بط وباي جو ליק ° 


'- עמואל א 
۷- الطیری ۲۷/۱۰۔ 


۳ - 


مويك" הַעִבְרָית وموم הַגָה جا אֵל 
Tm?‏ دنه ND FERD‏ 
دبك לי NT TY‏ אַתידָאֲלחָם eyn‏ ومع 


الترجمة: 
ثم قام ملك جديد على مصر لم يكن يعرف یوسف. فقال لشعبه هوذا بنى إسرائيل شعب أكثر 
وأعظم مناء هلم نحتال لهم لئلا ينموا فيكون إذا حدثت حرب أنهم ينضمون إلى أعدائنا ويحاريوننا 
ويصعدون من الأرض» فجعلوا عليهم رؤساء تسخير لكى يذلوهم بأثقالهم. فبنوا لفرعون مدینتی 
مخازن فيثوم ورعمسيس) ولكن بحسيما أذلوهم هكذا نموا وامتدوا فاختشوا من بنى إسرائيل: 
فاستعبد المصريون بنى إسرائيل بعنف» ومررو! حياتهم بعبودية قاسية فى الطين واللبن وفى كل عمل 
فى الحقل, كان عملهم الذى عملوه بواسطتهم عنفا. 
وكلم ملك مصر قابلتى العبرانيات اللتين اسم إحداهما شفرة واسم الأخرى cies‏ وقال حينما 
تولدان العبرانيات وتنظرانهن على الكراسىء إن كان ابنا ٩۱‏ فاقتلاه وان كان بنتا فتحيا ولكن 
" القابلتين خافتا الله ولم تفعلا كما كلمهما ملك مصر بل استحيتا الأولاد. فدعا ملك مصر القابلتين 
وقال لهما لماذا فعلتما هذا الأمر واستحييتما الأولاد. فقالت القابلتان ان النساء العبراتيات لسن 
كالمصريات. فإنهن قويات يلدن قبل أن تأتيهن القابلة فأحسن الله إلى القابلتين: ونما الشعب وكثر 
جدا. وكان إذ خافت القابلتان الله أنه صنع لهما بيوتا ثم أمر فرعون جميع شعبه قائلا كل ابن يولد 
تطرحونه فى الثهر لکن كل بثت تستحیونها 9©. : 


\- שמות א 22 
۲- سقر الخروج: ۲۲-۸/۱. 


rvs — 


الترجمة: 


«وحدث فى العام الثلاثين بعد GU‏ من نزوح بنى إسرائيل إلى مضبر. أن حلم فرعون بأنه كان 
جالسا على عرشه»ء وتظرء وإذا برجل عجوز يقف إلى جواره وبیده ميزان. وأخذ العجوز الميزان وعلقه 
أمام فرعونء وحبس کل حكماء مصر ووزرائها وعظمائها ووضعهم فى إحدى كفتى الیزان, ثم أخذ 
حملا رضيعا ووضعه فى الكفة الثانية. ورجحت كفة الحمل عليهم جميعاء فعجب فرعون لهذا المشهد 
عجباً شديداً وقال: لاذا رجحت كفة الحمل الصغير على كقة هؤلاء الرجال العظام؟ 

واستيقظ فرعون وإذا به فى حلم. وفى الصياح دعا فرعون كل عبيده وقص عليهم حلمه فخاف 
الناس خوفاً شديداً وأجاب أحد رجال الملك: ليس هذا سوى شىء عظيم يحل بمصر قى أواخر 
الأيام, حيث يولد فى إسرائيل ولد یملك كل بلادنا مالم يصدر الاك أمراً ملكياً يجعله فى قوانين مصر 


۵ בת mp‏ یود np‏ 
שאל N YD‏ חולם naa‏ لاود על 
جه טלְכותו . משא ענו רא IY‏ איש 
שן עסד e?‏ تجرد סא . מקה 
הזקן אֶת הַּאיִם راجأ לפטי פרעה ואר 
۷ כל וני oye‏ אֶת עָרָה جر 
mo‏ جد مانام میرم ; ומר לקה 
מה وود מגה pp‏ هروه دج 
دول nea‏ אֶת nen Dh?‏ 
rne‏ אָל میهد درد 2Y skp‏ סדע 
YY!‏ مو جوظر يم وذ وريه 
a1140‏ תָאַלָה? ויקץ وديم nm‏ 
bb‏ , لج כפקר ָא פרֶעה 52 בדו 
יר Do‏ אֶת 1 TEY DY WY‏ 
7 ضر אָמָד pT pe‏ לאסר + 
PE‏ וָה, כִי אַם A)‏ נָחלָה KDP‏ על 
roe MH? DD‏ ילָר 
WY‏ ود يم وذ چا אם על 
موث שב נצא جود pp nop‏ 20 
جرم DFP‏ אֲשֶׁר وذ זכר המוד למִי 
HE?‏ تجرد , رود بح rp?‏ برد YH‏ 
موود و אֶת مجه وجورم nap‏ 
לבא وج 


- כל אגדות ישראל {TD‏ 278274 


روک 


يقتل وققا له كل مولود ذكر لبنى إسرائيل. فإذا فعل سيدى !41 ذلك أنقذ مصر من وقوع هذا الشر 
المستطير» © 1 
ملاحظات على التصوص: 

آمامتا مجموعة من الآثار الواردة فى تفسیر الطبری» وأمامنا کلك نصوص عبرية من العهد 
القدیم والأجاداه. هذه وتلك, تقدم لنا قصة مولد موسی عليه السلام. وموقف فرعون من هذا الولید. 

ونستخلص من الآثار الوقائع AGN‏ 

أولا: رأی فرعون مصر حلما فسر له بان ضياع ملكه سیکون على يدى أحد موالید بنى 
إسرائيل (الأثر رقم ۰۸۹۷۰۸۹۲ L(Y.‏ 

ثانیا: نصع م ستشارو السوء ملکهم بأن يقتل كل نکر يولد لبنی إسرائيل (الاثر رقم 
۲ 4 مكل ,AAV «AAT‏ مكف -רוצד). 

ثالثا: استمع فرعون لهذم النصيحة. واتخذ من الأساليب مایضمن له الوقاية من هلاك عرشه, 
حيث استحيا الانات» [ax‏ الذکور. مستخدما القوایل کجاسوسات. یخبرنه بکل إسرائيلية حامل. 

أما النصوص العبرية فهی متباينة. فنص سفر الخروج (۲۲-۸/۱) لايذكر لنا شيئا عن حلم 
قرعونء ويبرر Ld‏ سبب قرار فرعون بقتل ذكور بنى إسرائيل بمبررات ديموجرافية سياسية مؤداها 
الخوف المستقيلى من تزايد عدد بتی إسرائيل وانضمامهم إلى الأعداء فى حرويهم ضد المصريين. 
ويبدى من ذلك ذيوع عدم الولاء الإسرائيلي لمصر على الرغم من عيشهم واستقرارهم فيها. 

لكن نص الأجاداه يقص لنا حلما oly‏ فرعون» وإن اختلف مضمونه تماما عما جاء فى الآثار. 
ق النصوص العيرية فى النصيحة الموجهة لقرعون بقتل ذكور بنى إسرائيل واستخدام 
القابلات كذلك كجواسيس مع ماجاء فى الأثار عند الطبرى. 

2 

وبمقارنة النصوص العبرية بالآثار الواردة قى تقسير أبن جرير» نجد إضافات فى الأخيرة 
أهمها التغییر الجوهرى ومضمون حلم قرعونء ومبررات الأمر الملكى الفرعونی بقتل الذكورء وإقحام 
ذكر بيت المقدس على القصة كموطن أصلى لبنى dil raul‏ مع إضافات أخرى فى rag‏ حال 
الأمهات العبراتيات عند الولادة. والإمعان فى قتل بنى إسرائيل حتى أوشكوا على الفناء. 
الأخررقم snr‏ 

«حدثنا ابن بشار, قال: حدثنا عبدالرحمن, قال: حدثنا سفیان, عن أبى عبيدة (إن هؤلاء 
لشرذمة قليلون): قال: كانوا ستمائة وسيعين ألفاء. 


-١‏ كل أجادوت یسرائیل, ۲ء ص:۲۸۰-۲۷۹ 


- וצץ-- 


الأثر رقم ۳۱۱۲۵ : 
قال : حدشنا عبدالرحمن ٠‏ قال حدثنا إسراتيل + عن أبى اسحاق , عن آبی عبيدة ء عن عبدالله. 
قال : الشرنمة : کانوا ستمائة آلف وسیعون ألفأ». 


الأشررقم ۳۱۱۲۷ + 
«حدثنی یعقوب بن إبراهيم وقال : حدثنا اين علية ٠‏ عن سعد الجریری + عن آبی السلیل + عن 
قيس بن عباد , قال : وكان من أكثر الناس أو أحدث الناس عن بنى إسرائيل + قال : فحدثنا أن 
الشرذمة الذين سماهم فرعون من بنى إسرائيل كانوا ستمائة آلف ء قال : وكان مقدمة فرعون 
0 
سبعمائة ألف , كل رجل منهم على حصان على رأسه بيضة وفى يده حربة 
الأثار السابقة تحدد عدد الخارجين من بنى إسرائيل بانهم ستمائة وسبعون 146 فى الاثر 
الأول والثانى بزيادة قدرها سيعون 131 عما جاء فى الأثر الثالث ء وهی إضافة لحقت بالعدد الذى 
يحدده لنا النص العبرى الوارد فى سفر الخروج : ؟١/51.‏ 


מס جر cap‏ סְכְתָה mug?‏ يروم 
רל جچوه جود pa‏ 


الترجمة : 
«فارتحل بنى إسرائيل من رعمسيس إلى سكوت نحو ستمائة ألف ماش من الرجال عدا 
الاولاده. 


ویمکن أن نلاحظ فى النص العبری أن العدد لیس قطعياً ٠‏ قهم «ستمائة آلف ماش عدا الاولاد» 
وربما قدر راوی الاثر عدد الاولاد فاضاف السبعين ألفاً. 

آما عدد جنود فرعون ووصفهم » الوارد فى الأثر الثالث » فهو من الاضافات التی لم نجدها فى 
القابل العبری + وریما سيقت هنا لبيان مدی تقوق الصریین الخارجین فى طلب بني إسرائيل » قى 
العدد والعدة , والله أعلم. 
الأثر ۲۱۲۵۰ : 

«حدثنا القاسم .... عن آبی بكر بن عبدالله وغيره » قالوا : لما انتهى موسى إلى البحر وهاجت 
الريح والبحر يرمى بتياره » ويموج مثل الجبال وقد أوحى الله إلى البحر أن لا ينفلق حتى يضريه 
موسى بالعصا » فقال له يوشع : يا كليم الله أين أمرت ؟ قال: ههنا » قال : فجاز البحر ما يوارى 
حافره الماء , فذهب القوم يفطون مثل ذلك » فلم يقدروا » وقال له الذى یکتم إيمانه : يا كليم الله أين 


- צזז- 


آمرت ؟ قال : ههتا . فكبح قرسه بلجامه حتى طار الزبد من شدقيه » ثم قحمه البحر قأرسب فى 
ג فأوحی الله إلى موسى أن اضرب بعصاك البحر ۰ فضرب بعصاه موسی البحر فانقلق » قإذا 
الرجل واقف على قرسه لم يبتل سرجه ولا لبدده ). 


الأثررقم "501١‏ : 
«حدثنا موسی » قال : حدثنا عمرو , قال : حدثنا أسباط » عن السدى'(فانفاق فكان كل فرق 
كالطود العظيم) يقول : كالجبل العظيم ۰ فدخلت بنو إسرائيل وكان فى البحر اثنا عشر طريقا ٠‏ فى 
كل طریق سبط » وكان الطريق إذ! انفلقت الجدران قال كل سبط : قد قتل أصحابنا + فلما رأى ذلك 

موسى دعا الله فجعلها قناطر كهيئة الطيقان > فنظر آخرهم إلى آولهم حتى خرجوا جميعاً» 9©. 


וצב ,2 717017 + 

«حدثنا القاسم » قال : حدثنا الحسين قال : حدثنى حجاج » عن ابن جريج » وحجاج » عن أبى 
بكر بن عبدالله وغيره قالو! : انفلق البحر » فكان كل فرق كالطود العظیم » اثنا عشر طريقاً فى كل 
طريق سبط وکا بتق إسرائيل اثنى عشر سبطاً + وكانت الطرق بجدران , فقال كل سبط : قد قتل 
أصحابنا » Lali‏ رأى ذلك موسى : دعا الله فجعلها لهم يقناطر كهيئة الطيقان ينظر بعضهم إلى 
يعض » وعلى آرض يايسة كأن الماء لم يصبها قط حتى De ye‏ 

يتمثل الحدث الرئيسى فى الآثار فى شق البحر إلى اثنى عشر طريقاً » لكل سبط طريق + وكان 
من نتائج ذلك أن دخل كل سبط فى طريق » فافتقد باقى الأسباط » فظن أنهم هلكوا ٠‏ فدعا موسى 
ربهم ليخفف عنهم هذا الفزع + ققتح لهم طيقان وكوى + ینظر بعضهم من خلالها إلى بعض. 

لكن النص العيرى الوارد فى سفر الخروج يشأن شق البحر (۲۱-۲۱/۱۶). وتفاصيل هذا 
الخروج فى الأجاداه . )٩‏ لا تضم فيما ترويه من شق البحر les‏ جاءقى الآثار الواردة عند ابن 
جرير » إذ لا تجد شق البحر إلى اثنى عشر طريقاً لكل سبط طريق ٠‏ كما لا نجد شق الطيقان 
والكوى ليرى الأسباط بعضهم ویزول عنهم الخوف + على الرغم من وجود تفاصيل عديدة لواقعة شق 
البحر ويخاصة فى الأجاداه. 

وهكذا نجد هذه الإضافات فى آثار الطبری + وهی تضيف جديداً بالفعل إلى الأحداث + مما 
یعتبر تعبيراً بحق فى «إخراج» المشهد المهيب لخروج بنى إسرائيل من مصر عبر شق البحر. 
-١‏ الطبری ۸/۹٤٤۔‏ 
۲- المصدر السابق. 


۳- الصدر السايق ص : 245. 
+- כל אגדות ישראל ° כרך 11 ۶ עמ" 46-55 


- ۳۲۸ - 


الأثررقم ۹۳۸: 

«حدثنى موسي بن هارون قال « حدثنا عمرو بن حماد قال » حدثنا أسباط ء عن السدى قال : 
لما رجع موسى إلى قومه قال : (يا قوم ألم يعدكم ريكم وعدا حسناً) إلى قوله (فكذاك ألقى السامری) 
طه : 47-41 ۰ فالقى موسى الألواح وأخذ برأس أخيه يجره إليه (قال يبنؤم لا تأخذ لديف 6 
طه : ۹۶ . فترك هارون ومال إلى السامرى ؛ فقال : Le)‏ خطيك يا سامرى) إلى قوله (ثم لننسفته فى 
اليم (Laas‏ طه : ۵ :۷ ,ثم أخذه فذبحه » ثم حرقه بالبرد » ثم ذراه فی اليم ۰ قلم يبق بحر یجری 
یومئذ إلا وقع فيه شىء منه » ثم قال لهم موسى : اشريوا مته « فشريوا + فمن كان يحبه خرج على 
اشربیه الذهب » فذلك حين يقول : (وأشريوا قى قلويهم العجل بكفرهم) البقرة : ٩۳‏ , قلما سقط فى 
آیدی بنى إسرائيل حين جاء موسى » ورأوا أنهم قد ضلوا قالوا : (لئن لم يرحمنا ربنا ويغقر W‏ 
لنکونن من الخاسرين). فبی الله أن يقبل توية بنى إسرائيل . إلا بالحال التى کرهوا أن يقاتلهم حين 
عبدوا العجل » فقال لهم موسى : ( ياقوم إنكم ظلمتم أنفسكم باتخاذكم العجل فتوبوا إلى بارئكم 
فاقتلوا أنفسكم) قال : فصفوا صفين » ثم اجتلدوا بالسيوف + فاجتلد الذين عبدوه والذين لم يعبدوه 
بالسيوف ٠‏ فكان من قتل من الفريقين شهيداً » حتى كثر القتل » حتى كادوا أن يهلكوا ۰ حتى قتل 
بينهم سبعون lh‏ + حتى دعا موسى وهرون : رينا هلكت بنو إسرائيل ! ربنا البقية البقية! فأمرهم 
أن یضعوا السلاح وتاب عليهم » فكان من قتل شهيداً + ومن بقى كان مكفراً عنه » فذلك قوله : (فتاب 
عليكم إنه هى التواب الرحيم). © 

يعرض الأثر السابق لواقعة صناعة العجل على يدى بنى إسرائيل وعبادتهم له + ثم رد فعل 
موسى عليه السلام حيث ذبح العجل الذهبى !!! ثم حرقه بالبرد + ثم ذراه فى اليم وأمر بنى إسرائيل 
بالشرب من اليحر , فخرج الذهب على شوارب أحباب العجل وأتباعه » يأتى بعد ذلك تقاتل بنى 
إسرائيل » وكيقية وقوع هذا القتال وأدواته وعدد القتلى + وتدخل موسى وهارون فى الوقت المناسب 
ودعوتهما لله کی ينقذ قومهما. 

: النص العبرى الوارد بشأن هذه الواقعة فهو على النحو التالى‎ Lal 


ع א אק 


ה شع کات ان ی بان - 
הז האמהו לי راملا aig‏ 
لب جرد lr‏ מה האש pt‏ הלט یم 


0 رقم ۵۲۰۶ فی‎ Migr 1۱۷/۲ وانظر 4 الأثر رقم ۱۵1۷ فى‎ TCT Yo/ الطبرى‎ -١ 


- ۳۷۹ - 


מע לא TE OFT‏ : وجو Bp‏ לי a‏ 
Om PEN‏ وجوت בְאֵשׁ جحي העגל הנה: 
מ סו אה اا הא כ ה 
مود בקמִיהָם: ומד משָה نویه הַמחָנה ואמ 
מ ליה לי peyn‏ אלו r yap‏ رود לבו 
Pm eT‏ אלהו שְרָאֵל שימ وتو לכו 
Tey‏ ובו gg‏ לע YT ips‏ אִישאֶתאָחָ 
ואיש TFT‏ ואיש PTS‏ ועשו جردم جود 
מעה ול bry‏ وات הא כִשְׁשׁת אלפי sy‏ 
N:‏ دزد مضلا جود مذ iT‏ و איש פב 
HE‏ ולת جیوه دزد ברקה 


الترجمة : 

ثم أخذ العجل الذى صنعوا وأحرقه بالنار وطحنه gia‏ صار ناعماً وذراه على وجه الاء وسقی 7 
بنى [سرائیل, وقال موسی لهرون ماذا صنع يك هذا الشعب حتی جلیت عليه خطية عظيمة + فقال 
هارون لا يحم غضب سیدی أنت تعرف الشعب أنه فى شر فقالوا لى اصنع لنا آلهة تسیر آمامنا » 
لان هذا موسی الرجل sill‏ أصعدنا من أرض مصر لا نعلم ماذا آصابه , فقلت لهم من له ذهب 
فلینزعه ویعطینی « فطرحته فى النار فرج هذا العجل , ولا رآى موسي الشعب أنه معری لأن هرون 
كان قد عراه للهزء بين مقاومیه وقف موسي فى باب الحلة » وقال من للرب فلی فاجتمع إليه جميع 
بنی لاوى » فقال لهم هکذا قال الرب إله إسرائيل ضعوا كل واحد سیفه على فخذه ومروا وازجعوا 
من باب إلى باب فى المحلة واقتلوا كل واحد آخاه وکل واحد صاحبه Sy‏ واحد قریبه , ففعل بثو 
لاوی بحسب قول موسی + ووقع من الشعب فى ذلك الیوم نحو ثلاثة آلاف رجل وقال موسي املأوا 
أيديكم اليوم للرب حتی كل واحد بابنه 4139 فيعطيكم الیوم بركة. 


\- ששות. לב /202 
۲- سفر الخروج ۲۹-۲۰/۳۲. 


۳ 


ملاحظات على التصوص : 

بمقارنة نص الآثر الوارد قى تقسیر الطبری + بالتص العبری الوارد قى سفر الخروج حول 
ily‏ صناعة العجل وعبادته على آیدی ينی إسرائيل بعد خروجهم من مصر یمکن أن نلاحظ مایلی : 

یتفق النصان على صناعة بنی |سرائیل لعجل ذهبی کی يعيدوه. 

يتشابه رد فعل موسی عليه السلام فى النصین + إلا أن الأثر یضیف إضافة غريبة حيث نبح 
موسی العجل + ولا نعلم كيف يذبح عجلاً من الذهب + 

یتفق النصان على أن موسی عليه السلام بعد أن طحن أو برد العجل ذراه فى الماء وشرب عنه 
بنو إسرائيل » لكن الاثر یضیف مشهداً هنا يتمثل فى خروج الذهب على الشوارب من کانوا یحبون 
العجل . 

يتفق النصان على أن التقاتل بين بنى إسرائيل بعضهم اليعض جاء نتيجة لفطتهم الفكراء + 

وان التقاتل كان بالسيف » لكن الأثر يضيف وقوف التقاتلین صفين. 

وإذا كان النص العبری قد حدد عدد الضحايا يثلاثة آلاف . فإن الاثر يبالغ مبالغة شديدة 


ويجعل الشهداء سبعين ألفا. 
وهكذا نجد إضاقات «مخرح» الأثر واضحة وجلية + وهی تعتبر بحق تجديدات فى مشاهد 
الحدث. 


الأخررقم ۰۱6۵۳۱ 

٠‏ --حدثنا محمد بن عي دالأعلى قال دنا العتمر ٠‏ عن أبيه , أنه سثل عن الآية : «واتل عليهم 

نبأ الذين esl‏ آياتنا فانسلخ منهاء فحدث عن سيار أنه كان رجِلاً يقال له بلعام + وكان قد أوتى 
النبوة » وكان مجاب الدعوة قال :وإن موسى أقبل فى بنى إسرائيل يريد الارض التي فيها بلعام - أو 
قال : الشام - قال : فرعب الناس منه رعباً شديداً قال : فأتوا بلعام فقالوا : اذع الله على هذا 

الرجل وجيشه ! قال : حتى أوامر ربى - أو حتى أؤامر - قال فوامر فى الدعاء عليهم فقيل له لا تدع 
عليهم فإنهم عبادى وفيهم نبيهم قال: فقال لقومه :نی قد وامرت ريى فى الدعاء عليهم وإنى قد نهيت 
قال : فأهدوا إليه هدية فقبلها . ثم راجعوه فقالوا : أدع عليهم ! فقال : حتى آوامر ! فوامره ٠‏ فلم 
يحر إليه شىء قال : فقال قد وامرت فلم يحر إلى شىء فقالوا : لو كره ريك أن تدعو عليهم + لنهاك " 
كما نهاك المرة الأولى ! قال : فتخذ يدعو عليهم + فإذا دعا عليهم جرى على لسانه الدعاء على قومه + 

وإذا أراد أن يدعى أن يقتح لقومه + دعا أن يفتح لموسى وجيشه + أو تحواً من ذلك إن شاء الله فقال : 

فقالوا : ما تراك تدعو إلا علينا ! قال : ما یجری على glad‏ إلا هكذا ولو دعوت عليه ما استجيب لى 
٠‏ ولكن سادلکم على أمر عسى أن يكون فيه هلاكهم : إن الله يبغض الزنا > وإنهم إن وقعوا بالزنا 

هلكوا » ورجوت أن يهلكهم الله » فأخرجوا التساء فيستقيلتهم وإنهم قوم مسافرون فعسى أن يزنوا 

فيهلكوا قال ففعلوا وأخرجوا التساء يستقيلنهم ۰ قال : وكان للمك ابنة » فذكر من عظمها ما الله 
أعلم به! قال : فقال أبوها أو بلعام : لا تمكتى نفسك إلا من موسى ! قال : ووقعوا فى الزتا > قال : 


2۲۲۱ = 


وأتاها رآس سبط من أسياط إسرائيل فارادها على نفسه قال : فقالت : ما آنا بممكنة نقسی إلا من 
موسى ؛ قال: فقال : إن من منزلتی كذا وكذا وان من حالى كذا وكذا ؛ قال : قأرسلت إلى آبیها 
تستامره . قال : فقال لها : قأمكنيه » قال : ويأتيهما رجل من بنی هرون ومعه الرمح فیطعنهما,. قال 
: وأيده الله يقوة » فانتظمهما جميعاً » ورقعهما على رمحه .قال : فرآهما الناس » أو كما حدث قال : 
وسلط الله عليهم الطاعون ۰ قال : قمات منهم سيعون lati‏ 

قال : فقال gi‏ المعتمر : فحدثنى سيار : أن بلعام ركب حمارة له + حتى إذا أتى الفلول - أو 
قال : طريقاً بين الفلول - جعل یضریها ولا تقدم قال : وقامت عليه فقالت : ple‏ تضربنى ؟ أما ترى 
؟ قال : فإذا الشيطان بين يديه قال : قنزل فسجد له ۰ قال الله : «واتل عليهم نبا 
فاتسلخ متها فأتبعه الشيطان فكان من الغاوين» إلى قوله : «لعلهم يتفكرونه قال : 
فحيثتى بهذا سيار » ولا أدرى لعله قد دخل فيه شىء من حديث غيره 1% 


الأخررقم ۱۱۵4۲۲ 

حدثنا ابن حميد قال, حدثنا سلمة + عن محمد بن إسحق + عن سالم أبى النضر » أنه خدث : 
أن موسي لما نزل فى أرض بنى كنعان من أرض الشام + وكان بلعم ببالعة قرية من قرى البلقان + 
فلما نزل موسى بينى إسرائيل ذلك المنزل , أتى قوم بلعم إلى بلعم » فقالوا ₪ : يا بلعم ٠‏ إن هذا 
موسي ين عمزان فى بنى ٍسرائیل » قد جاء یخرجنا من بلادتا ويقتلنا ويحلها بنى إسرائيل 
ويسكنهاء Gly‏ قومك + وليس لنا منزل + وأنت رجل مجاب الدعوة > فاخرج فادع الله عليهم ! فقال: 
ويلكم ! نبى الله معه الملائكة والمؤمنون» كيف آذهب أدعو عليهم» pled Gly‏ من الله ما أعلم !! قالوا : 
ما لنا من منزل ! فلم يزالوا به يرققونه ويتضرعون إليه + حتى فتنوه فافتتن + فركب حمارة له متوجها 
إلى الجبل الذى يطلعه على عسكر بنى إسرائيل + وهو جبل حسبان + فلما سار عليها غير كثير + 
ريضت به » فضريها ء حتى إذا أزلقها قامت فرکبها فلم تسربه كثيرا حتى ريضت يه فضريها جتی 
إذا أذلقها آذن الله لها فكلمته حجة عليه , فقالت : ويحك يا بلعم + أين تذهب ؟ ألا ترى الملائكة 
أمامى تردنى عن وجهی هذا ؟ أتذهب إلى نبى الله والمؤمنين تدعو عليهم ! فلم ينزع عنها يضربها » 
فخلى الله سبيلها حين فعل بها ذلك , قال : فانطلقت حتى أشرقت به على رس جبل حسبان + على 
عسكر موسى وينى إسرائيل + جعل يدعو عليهم » فلا يدعو عليهم بشىء إلا صرف به لسانه إلى قومه 
» ولا يدعى لقومه بخير إلا صرف لسانه لبنى إسرائيل » قال = فقال له قومه : أتدرى يا بلعم ما تصنع 
؟ إنما تدعو لهم , وتدعى علينا ! قال : قهذا ما لا أملك » هذا شىء قد غلب الله عليه ! قال : واندلع 
لسانه فوقع على صدره ۰ فقال لهم : قد ذهبت الآن منى الدنيا والآخرة » فلم يبق إلا المكر والحيلة + 
א لكم وأحتال , جملوا النساء وأعطوهن السلع » ثم آرسلوهن إلى العسكر يبعنها فيه . 
ومروهن فلا تمنع إمرأة تفسها من رجل أرادها + فإنهم إن زتا منهم واحد کفیتموهم ! قفعلوا , فلما 
دخل النساء العسكر » مرت إمرأة من الكنعانيين اسمها «کسیی ابنة صور» رأس أمته ء برجل من 
عظماء بنی إسرائيل + وهو زمرى بن شلوم » رس سبط شمعون بن يعقوب بن إسحق بن إبراهيم + 
فقام إليها ‏ فأخذ بيدها حين أعجيه جمالها ‏ ثم أقبل بها حتى وقف بها على موسى عليه السلام + 
اك الطبری ۱۲5-۱۲۳۸ 


۳۲۲ — 


فقال : إتى أظنك ستقول هذه حرام عليك + فقال : أجل . هى حرام عليك , لا تقربها ! قال : فى الله لا 
نطيعك فى هذا ! فدخل بها قبته قوقع عليها وأرسل الله الطاعون فى بنى إسرائيل + وكان قنحاص 
ابن العيزار بن هرون » صاحب rel‏ موسى , وكان رجلاً قد آعطی بسطة فى الخلق » وقوة فى 
البطش وكان LE‏ حين صتع زمرى بن شلوم ما صنع » قجاء والطاعون يجوس قى بتی إسرائيل + 

خبرها الخبر » فأخذ حربته ٠‏ وكانت من حديد كلها » ثم دخل عليه القبة وهما متضاجعان + 
فانتظمهما بحربته + ثم خرج بهما رافعهما إلى السماء . والحربة قد أخذها بذراعه + واعتمد بمرفقه 
على خاصرته » وأسند الحربة إلى لحییه - وكان بكر العیزار = وجعل يقول : اللهم هكذا نفعل بمن 
يعصيك ! ورفع الطاعون فحسب من هلك من بنى إسرائيل فى الطاعون + قیما بين أن آصاب زمرى 
المرأة » إلى أن قتله فتحاص ٠‏ فوجدوا قد هلك منهم سبعون آلقأً = والقل يقول : عشرون ألفاً - فى 
ساعة النهار ٠‏ فمن هنالك تعطى ينو إسرائيل ولد فنحاص بن العيزار بن هرون من كل ذبيحة 
ذبحوها : القبة والذراع واللحی » لاعتماده بالمرية على خاصرته ؛ وأخذه all‏ بذراعه + وإسناده 
إياها إلى لحییه « والبكر من كل آموالهم وأنفسهم , لأنه كان بكر العيزار ففى بلعم بن باعور . أتزل 
الله على محمد صلی الله عليه وسلم : «واتل عليهم نبأ الذى آتيناه آياتنا فانسلخ منها» يعني بلعم 
«فاتبعه الشيطان فكان من الغاوين» إلى قوله : «لعلهم يتفكرون: .© 


الأثررقم ۰۱۵4۳4 

حدٹنی موسى قال » حدثنی عمرو قال « حدثنى أسباط + عن السدى قال : انطلق رجل من بتی 
إسرائيل يقال له بلحم » فأتى الجبارين فقال : لا ترهبوا من بنى إسرائيل + فإنى إذا خرجتم تقاتلونهم 
أدعق عليهم فيهلكون + فخرج يوشع يقاتل الجبارين فى الناس , وخرج بلعم على الجبارين مع أتانه + 
وهی يريد أن يلعن بنى إسرائيل » فكلما أراد أن يدعو على بنى إسراتيل » دعا على الجبارين فقال 
الجبارون : إنك Lai]‏ تدعى علينا ! فيقول : إنما آردت بنى إسرافيل ! فلما بلغ باب المدينة + أخذ ملك 
بذنب SEY‏ فأمسكها . فجعل يحركها فلا تتحرك فلما أكثر ضربها تكلمت فقالت أنت تنكحنى بالليل 
وتركبنى بالنهار ويلى منك ولى أنى أطقق الخروج بحرجت ولكن هذا الملك يحبسنى ! وفى بلعم يقول 
الله : «واتل عليهم نبا الذى آتيناه آياتنا قاتسلخ متهاه یعنی بلعم . 9 - 


الأثررقم ۱۵4۲۵ + 

حدثنى الحارث قال ٠‏ حدثنا عبدالعزيز قال » حدثثی رجل سمع عكرمة يقول : قالت امرأة منهم, 
أرونى موسي » فأتا أفتنه ! قال : فتطیبت فمرت على رجل يشبه موسي ٠‏ فواقعها . فآتی ابن هرون + 
فتخبر , فنخذ سيقا فطعن به فى إحليله حتى أخرجه وأخرجه من قبلها , ثم رفعهما حتى رآهما 
الناس . lad‏ أنه ليس موسى » ففضل آل هرون فى القربان على آل موسی بالكتد والعضد والفخذ . 
قال فهو «الذى آتيناه Lill‏ فانسلخ منهاء يعنى بلعم . © 
\- الطیری ۱۲٥-۹۲٤/٦‏ . 


+- الطبری 2۱۲۰/۶ 
؟- panel)‏ السایق. 


التص العبری : 


וסט جر یود جود בְּערְבת מֹאָב موود TY?‏ 
لعن 


5 5 םמ 40 

רא جوم e?‏ עת وود ووه زود وید 
זר دید مون جود מְאֶר د רכ"הוא جور מב مون 
p7‏ لوووط جوا השור אֶת يام لور 
"جوم جوا وج PI? ag‏ ההָוא: روود مه 
مره جرج ۳ אֲשֶׁר על האר ערץ גנ 
מ לקרא"לו לאמר הגה עם x‏ מגעלים הגה Fp?‏ 
אָתען הָארץ xe‏ ישב مج תָה להא Tp‏ 
לי Dry‏ הוה بت הא مود אולי אכל روح 
ו RTT DEAN‏ כי חי את Ti Tp‏ 
ער מָאָריזאָרז בוקנ מאבתקג مر ججم دجود 
הבא FTF‏ אלו لاجر +P‏ האנ לי 
כ מל הלה המת אה דאר ער ןרק קה 

اج רמאב وموم ردم DTN‏ א 

دوه ج“ سید طخ كس دود 


YE — 


קה بو - ايه 
זה مره יוה דקר برو ובא مره אלד 
בלס לילח وجو לו אסדלקרא לף יקי جود 
לד אמט | “FT‏ اس אלו sap Di‏ 
קט b2‏ בכר UX‏ بط ور ירי מם: 
روصت קיהולך הוא ותיב מלאך pT‏ 
7 לי וא רקב وتا וע ו עמ התרי 
ל 
| 7301 لتم כּשְדָה ויד چم وه אֶת קאֶתון 
להקה TI‏ מל סל יה בע הכ 
TD‏ מה IA‏ מה: لطا وها عا 
הא ר ההק a‏ 
+ ורא بط[ چم 
מ کی RTT‏ 
ַא מַאמָר 
د جر לכ ור חש הלב 
באר בל بجر چا Boren‏ وه לו שרב و 
ו تج עס הלוא אנ 


۳۲۵ - 


בל يدث ֲשֶׁר בקעה הנבל: ואר כלק אל" 


سب א 


לק הגהיקאתי אל ה جوا וכל دم ממה 
הר جرد جياه ָלקים جه אתו MET‏ 1 לס 
arap inp pt Kay‏ האלה 
שבכ a‏ אע E‏ מק כבקך קח כל את 
وطت Tn‏ جطاط בעל x‏ منود Hp‏ جبد: 


الترجمة : 

وارتحل بنو إسرائيل وتزلوافی عريات مؤآب من عبر أردن أريحا ولا رأى بالاق بن صفور 
جميع ما قعل إسرائيل بالاموریین, فزع موآب من الشعب lag‏ لأنه كثير وضجر موآب من قبل بنى 
إسرائيل فقال موآب لشيوخ مديان الآن يلحس الجمهور كل ما حولنا كما يلحس الثور خضرة 
الحقل, وكان بالاق بن صفور ملكا لموآب فى ذلك الزمان » فارسل رسلاً إلى بلعام بن بعور إلى فتور 
التى على النهر قى أرض بنى شعبه ليدعوه قائلا . هو ذا الشعب قد خرج من مصر هو ذا قد غشى 
وجه الأرض وهو مقيم مقابلی + فالآن تعال والعن لى هذا الشعب , لأنه أعظم منى dal‏ يمكننا أن 
نکسره فأطرده من الارض . لأنى عرفت أن الذى تباركه مبارك والذى تلعنه ملعون + فانطلق شیوخ 
موآب وشيوخ بدیان وحلوان العرافة فی أيديهم وأتوا إلى بلعام وكلموه بكلام بالاق + فقال لهم بيتوا 
هنا الليلة فارد عليكم جواباً كما يكلمنى الرب ۰ فمكث رؤساء موآب عند يلعام فاتی الله إلى بلعام 
وقال من هم هؤلاء الرجال الذين عندك ؟ فقال بلعام لله » بالاق بن صقور ملك موآب قد أرسل إلى 
يقول : هو ذا الشعب الخارج من مصر قد غشي وجه الأرض + تعال الآن العن.لی اياه لعلى أقدر أن 
أحاربه وأطرده ٠‏ فقال الله لبلعام : لا تذهب معهم ولا تلعن الشعب لانه مبارك , فقام بلعام صباحاً 
وقال لرؤساء بالاق انطلقوا إلى أرضكم لان الرب آبی أن یسمح لى بالذهاب معكم » فقام رؤساء 
موآب وأتوا إلىجالاق وقالوا آبی بلعام أن يأتى مثا » فعاد يالاق وارسل 1-23 رؤساء أكثر وأعظم 
من أولتك . فأتوا إلى بلعام وقالوا له هكذا قال بالاق بن صفور .لا تمتنع من الإتيان إلى لأنى أكرمك 
إكراماً عظيماً وكل ما تقول لى آفعله . فتعال الآن العن لى هذا الشعب + » فأجاب بلعام وقال لعبيد 
يالاق ولو أعطانى بالاق ede‏ بيته فضة وذهباً لا أقدر أن أتجاوزءقول الرب إلهى لأعمل صغيراً أو 
كبيراً فالآن امكثوا هنا أنتم Lash‏ الليلة لأعلم ماذا یعود الرب ب يكلمني به . فأتی الله إلى بلعام עב 
وقال له إن أتى الرجال ليدعوك فقم اذهب معهم . إتما تعمل الامر الذى أكلمك یه فقط » فقام يلعام 
مسباحاً وشد أتانه واتطلق مع رؤساء موآب فحمی غضب الله لأته منطلق ووقف ملاك الرب فى 
الطريق ليقاومه وهو راكب على أتانه وغلاماه معه + فتبصرت الأتان ملاك الرب واققاً فى الطريق 
وسیفه مسلول فى يده فمالت الأتان عن الطريق ومشت فى الحقل . فضرب بلعام الأتان لیردها إلى 


+- במדבר כב /141 


- ۳۳۹ - 


الطريق ثم وقف ملاك الرب فى خندق للكروم له حائط من هنا وحائط من هناك ٠‏ فلما يمرت الأتان 
ملاك الرب زحمت الحائط وضغطت رجل بلعام بالحائط فضريها أيضاً . ثم اجتاز ملاك الرب أيضاً 
ووقف فى مكان ضيق حيث ليس سبيل للتكوب يميتاً أو شمالا » فلما آبصرت الأتان ملاك الرب 
ربت تحت بلعام » فحمى غضب بِلُعام وضرب الأتان بالقضيب . فقتح الرب فم الأتان فقالت لبلعام 
, ماذا فعلت بك حتى ضریتتی الآن ثلاث دفعات قال بلعام للأتان لأنك ازدريت بى + لو كان فى يدى 
٠‏ سيف لكنت الآن قد قتلتك » فقالت الأتان لبلعام ألست أنا أتانك التى ركبت عليها منذ ونجودك إلى هذا 
اليوم ٠‏ هل تعودت أن آفعل بك هكذا , فقال لا ثم كشف الرب عن عينى بلعام فأبصر ملاك الرب 
واقفاً فى الطریق وسیفه مسلول فى يده فخر ساجداً على وجهه ء فقال له ملاك الرپ لاذا ضريت 
أتانك الآن ثلاث دفعات . هذا قد خرجت للمقاوم لان الطريق ورطة أمامى فأبصرتنن الأنان وهال 
من قدامی الآن ثلاث دفعات ولو لم تمل من قدامى لكنت الآن قد قتلتك واستبقيتها فقال بلعام للاك 
الرب أخطات » إنى لم أعلم أنك واقف تلقائى فى الطريق » والآن إن قبع فى عينيك فإتى أرجع فقال 
ملاك الرب pial‏ اذهب مع الرجال وإنما تتکلم بالكلام (gill‏ أكلمك به فقط فانطلق بلعام مع رؤساء 
بالاق » فلما سمع بالاق أن بلعاجمجاءه خرج لاستقباله إلى مدينة موآب التى على تخم آرنون الذى في 
أقصى التخوم » فقال بالاق لبلعام ألم أرسل إليك لأدعوك . لماذا لم تأت إلى أحقاً لا أقدر أن أكرمك 
فقال بلعام لبالاق » هانذا قد جئت إليك bt‏ الآن أستطيع أن أتكلم بشىء » الكلام الذى يضعة الله 
فى فمى به أتكلم فانطلقا بلعام مع بالاق وأتيا إلى أهل قرية حصوت ٠‏ فنبح بالاق بقراً la‏ وأرسل 
إلى بلعام وإلى الرقساء ء الذين معه وفى الصياح أخذ بالاق وأصعده إلى مرتقعات بعل فرأى من هناك 
أقصى الشعب. (). 


النص العبرى : 
> سيد جب pp‏ حرصم جرد rip a‏ روجا 
ל פה ב وه gis ra]‏ : תש جوم “gp‏ 
جود دود קל ה لي اد 
دید לְבְלֶק DY mT‏ אלע جم 
ה לקראתי וְכר. ومع TET‏ 5 שי n‏ 
5 یره يوك وجرت אמ אלו אישכ בת 
תי روط פר pS HY‏ במ FT‏ جچد جد 
- ם ۳ج שב אֶלבְלָק رجم جدود שב hs‏ 
Ri‏ 


קה = pr‏ امت קרט צר 


.41١ EY سقر العدد‎ -١ 


רומשת وه Tp? DF‏ ישן וכטים לא 
ود : درام تحط ملاتا שראל 
مجلم HD‏ جام יְשׁרִים د 
הא ה כב . 

Es‏ ל 


ה מ מ 
5 מִשָׁם: mp p1‏ توا 
TT E‏ מבחת על פר ويم 
لعن عوك ری לקי 
TE‏ כָה: ור جور وذ وجوه שמ جود جمد 
بود שוב بكوم رود aT‏ ובא אליו رسيا נמ 
فیط امد تمیق کب ی 


ה ב 
אל a2‏ 
כב /1-30 


YA 


الترجمة: 

فقال بلعام لبالاق ابن لى هاهنا سبعة مذابح وهيىء لى هاهنا سبعة ثيران وسبعة كباش . 
قفعل بالاق كما تكلم پلعام » وأصعد بإلاق ويلعام ثوراً وكبشاً على كل مذيع > فقال يلعام ليالاق قف 
عتد محرقتك فاتطلق أنا لعل الرب يوافى للقائى قمهما آرانی آخبرك به ثم انطلق إلى رابية » قوافى 
الله بلعام » فقال له قد رتبت سبع مذابع وأصعدت las‏ وكبشاً على كل مذيح . فوضع الله کلاماً فى 
فم بلعام وقال ارجع إلى بالاق وتكلم هكذا + فرجع إليه وإذا هو واقف عند محرقته هو وجميع رؤساء 
موآب » فانطلق بمثله وقال , من أرام أتى بى بالاق ملك موآب من جبال الشرق تعال العن لى یعقوب 
play‏ إشتم إسرائيل كيف آلعن من لم يلعنه الله وكيف آشتم من لم يشتمه الرب إنى من رأس 
الصخور أراه ومن الآكام أبصره هوذا شعب يسكن وحده وبين الشعوب لا يحسب من أحصي تراب 
يعقوب وربع إسرائيل بعدد لتعت نفسى موت الأبرار ولتكن آخرتى کآخرتهم فقال بالاق لبلعام + ماذا 
فعلت بي لتشتم أعدائى أخذتك وهو ذا أنت قد باركتهم فأجاب وقال أما الذى يضعه الرب فى فمی 
أحترض أن أتكلم به فقال يالاق هلم معى إلى مكان آخر تراه منه » إنما ترى أقصاءه فقط وكله لا 
ترى فالعنه لى من هناك ۰ فأخذه إلى حقل صوفيم إلى رأس الفسجة وبنى سيعة مذابع وأصعد Bast‏ 
وكبشاً على كل مذبح ٠‏ فقال لبالاق قف هنا عند محرقتك Bly‏ أوافى هناك » فوافى الرب بلعام ووضع 
كلاماً فى فمه وقال ارجع إلى بالاق وتكلم هكذا . فأتی إليه وإذا هو واقف عند محرقته ورؤساء موآب 
معه » فقال له بالاق ماذا تكلم به الرب ء فنطق بمتله وقال : قم يا بلاق واسمع + اصغ إل يا ابن 
صفور , ليس الله إنساناً فيكذب , ولا ابن إنسان فيتدم + هل يقول ولا يفعل + أو يتكلم ولا يفي » إنى 
قد أمرت أن أبارك فإنه قد بارك فلا أرده . لم يبصر la]‏ فى يعقوب ولا gly‏ تعباً فى إسرائيل ‏ الرب 
إلهه معه , وهتاف ملك فيه الله أخرجه من مصر له مثل سرعة الرئم إنه ليس عيافة على يعقوب ولا 
عرافة على إسرائيل » فى الوقت يقال عن يعقوب وعن إسرائيل ما فعل الله + هى ذا شعب يقوم كلبوة 
ويرتفع کأسد لا ينام حتى یاکل فريسة ويشرب دم قتلى فقال بالاق لبلعام لا تلعنه لعنة ولا تباركه 
بركة » فلجاب بلعام . وقال لبالاق ألم أكلمك قائلا كل ما يتكلم > الرب فإياه أفعل فقال بالاق لبلعام 
هلم أخذك إلى مكان آخر . عسى أن يصلح فى عینی الله أن تلعته لى من هناك فأخذ بالاق play‏ 
إلى رأس فغور المشرف على وجه البرية » فقال بلعاملبالاق . ابن Bala‏ سبعة مذایح وهيىء لى 
Lala‏ سبعة ثيران وسبعة كباش ففعل بالاق کما-قال بلعام + وأصعد ثوراً وكبشاً على كل مذبع . 4٩‏ 


\- سقر العدد ۰ ۳۰2۱/۲۳ 
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النص العبری + 

١ ۱‏ שב A?‏ جنرت دود הָעֶם לה np‏ מזאָכו 
یم לע לבק להי bans‏ جد روصم 
לאקהיהף: e‏ و לכעל FITNE Tp‏ 
بای אמ נה بيط ونيم כח برچ دی جيم 


pe‏ קט לה ער הסט שב הת אה 


בא קרב برخيو : miras‏ یر שה 
mem br ۳3‏ בכִים hpg‏ = מוצד 
زوم ی ER‏ הכהן מק מו קה دجم 
خوط جم ATK DUR‏ ود جوز سید 
om‏ حون رسپ ابید אֲלבְתָהּ 
צר הַממָה ה מעל جر שְׂרָאל: ה הַמתים Da‏ 
HIR‏ اوه ה 


7 RSE ۳ לאפ‎ ig ir aT 
בנ‎ DRE מעל‎ ging دناد‎ Fan Es 
EEO A کر ریت ني‎ 
روح ל‎ Bp אַמר הַגִי נקן לד وی‎ 5% 
هو وه‎ E ילד אלימ‎ 
אל וש איש יראל המה ער‎ ye و‎ 
הפ ییاد הרקנש חאב לשמנ‎ 
بوتوي ראש ل‎ gp MN? pp: הָאִעָה‎ D1 
דעב ججيح הואז‎ 
011128 לאמרז‎ rg RT جود‎ 
و 07 הַמ رود ورور ورو میم ود‎ Dp 
המבה‎ bh ع שיא מדין‎ YP דקר‎ 
רעפה על جوا והי يي המעפה: * פ‎ 


الترجمة: 
وأقام إسرائيل فى شطيم وابتدأ الشعب يزنون مع بنات موآب, قدعون الشعب إلى ذبائح 
آلهتهن فاکل الشعب وسجدوا لآلهتهن: وتعلق |ٍسراتیل ببعل فغور. تحمى غضب الرب على إسرائيل. 


+ כמדבר 3 ۱19۶ 
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فقال الرب لوسی خذ جميع رؤوس الشعب وعلقهم للرب مقابل الشمس فيرتد حمو غضب الرب عن 
إسرائيل. ققال موسى لقضاة إسرائيل اقتلوا كل واحد قومه المتعلقين ببعل فغور, واذا رجل من بتى 
إسرائيل جاء وقدم إلى إخوته المديانية آمام عينى موسى وآعین كل جماعة بتى إسرائيل وهم باكون 
لدى باب خيمة الاجتماع. lal‏ رأى ذلك قينحاس بْن العازار بن هرون الكاهن قام من وسط الجماعة 
وأخذ رمحا بيده ودخل وراء الرجل الإسرائيلى إلى القبة وطعن کلیهما الرجل الإسرائيلى والمرأة فى 
بطنها. eld‏ الوباء عن بنى إسرائيل وكان النين ماتوا بالوياء أربعة وتمشرين Lh‏ فكلم الرب 
موسى قائلا فینماس بن للعازار بن هرون الكاهن قد رد سخطی عن بنى إسرائيل يكونه غار غيرتى 
فى وسطهم حتى لم أقن بنى إسرائيل بغيرتى. لذلك قل هأنذا أعطيه ميثاقى ميثاق السلام. فيكون له 
ولنسله من بغده ميثاق كهنوت أبدى لاجل أنه غار لله وكفر عن بنى |سرائیل, وكان اسم الرجل 
الإسرائيلى القتول الذى قتل مع المديانية زمرى بن سالو رئيس بيت أب من الشمعونیین» واسم المرأة 
الديانية المقتولة كزبى بنت صور. هو رئيس قبائل بيت أب فى مديان. ثم كلم الرب موسى قائلا 
ضايقوا المديانيين واضربوهم لأنهم ضايقوكم بمكايدهم التى كادوكم بها فى أمر فغور وأمر كزبى 
أختهم بنت رئيس آدیان التی قتلت يوم الوياء بسيب فغور AD‏ 
ملاحظات على التصوص : ۱ 

كان لابد من إيراد التصوص کاملة للوقوف على العنی الکامل لقصة بلعم أو بلعام من جهة, 
ولعرفة ما أضيف إلى الاثار من إضافات من جهة آخری. 

وقبل أن نشير إلى (ضافات الآثار. ينيغى أن نقف على الاسس iS Lill‏ لقصة بين bY]‏ 
الواردة فى تفسير ابن جرير» وبين التصوص العيرية الواردة فى العهد القديم, وأبرزها ما يلى: 

أولاً : تقع أحداث القصة فى زمن موسى عليه السلام: وبعد الخروج من مصر. 

ثانياً: خاف آهل إحدى القرى من اجتياح بنى إسرائيل لهم وطرنهم من ديارهم. 

ثالثاً: كان لبلعم مكانة بين قومه. فهو رجل مستجاب الدعوة. مبارك من:ياركه وملعون من لعنه. 

رابعاً؛ طلب قوم بلعم مته أن يلعن بني إسرائيل. فكان منه العکش. 

خامساً: رأى آهل القرية أن يتحايلوا على ينى إسرائيل باستخدام سلاح «النساء», فوقع بعض 
الاسرائیلیین فى هذه المصيدة فى تحد سافر لموسى عليه السلام. 

سادساً: تحرك النخوة فى نفس فنحاص بن العيزار وقتله لرجل وامرأة كانوا مضطجعين. 

سايعا: نزول الوپاء بينى إسرائيل. 
۱- سقر ull‏ ۰۱۱-۱/۲۵ 
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cali‏ رقع الوياء بعد صتيع قتحاصي. 

آما الإضافات الجوهرية التى لحقت بالآثارء ولا نجدها - بل قد تجد ما یخالفها - فى 
النصوص العبرية قتهمها ما يلى: 

أولاً: افتتان بلعم واستجابته لقومه کی يلعن بنى إسرائيل» حيث تجد عكس ذلك فى النص 
آلعبری (العدد:۸-۷/۷۳,۲۰/۲۲. ۳۱-۲۵) إن أنه لم یستجب, بل بارك بنی Jl yal‏ وسمع أمر 
الرب. 

ثانياً: ترتب على هذه الامبتجابة الشيطانية أن انتقم الله ia‏ فاندلع لسانه فوقع على صدره, 
فما كان منه إلا أن احتال لقومه على بنى إسرائيل واقترح عليهم استخدام سلاح النساء. 

ثالثاً: هناك حوار دار بين.الإسرائيلى الزاتى وبين موسى عليه السلام. رفض فيه الأول 
الاستجابة لنهی نبى الله له عن ارتكاب الفاحشة. 

رابعاً: بلعم يتكح أتانه. 

خامساً: ell!‏ (الطاعون) يقتل من بنى إسرائيل نتيجة المعصية ما بين عشرين ألقأ وسبعين 
آلفاًء بينما تجد تحديداً فى النص العيرى لعدد الهالكين باربعة وعشرين ll‏ 

سادساً: تفضيل آل هارون فى القريان على آل موسى بالكتد والعضد dally‏ نتيجة «اعتماد 
قنحاص بن العیزار بن هارون الحربة فى خاصرته؛ وآخذه إياه بذراعه. وإسناده إياها إلى لحبيه». 

سابعاً؛ تفضيل آل هارون بالبكر من كل أموال وأنفس بنی إسرائيل. لان فنصاص كان بكر 
العيزار. 

والمدقق للنصوص السايقة, عربية وعبرية, ليجد المزيد من نقاط التشابه والأتفاق ٠‏ والزیدد من 
الإضافات الجوهرية فى القصة الخاصة ببلعم. وإنما اكتفيت بالإشارة - فيما سبق - إلى يعض هذه 
النقاط. وإيراد النصوص كاملةء فيه الكفاية من آراد الزید. 

ولعل آبرز ما يمكن الاشارة إليه فى النصوص من الناحية اللفوية هو تلك الاعلام الواردة في 
الأثار والنص العبری لها وهی كما یلید 

بلعم ولا یختلف عن مقابله العبزی בלעם 

فتحاص بن العیزار ویقایله 038 13 7175214 > وقد حلت الصاد المفخمة محل السین 
(السامخ) العبرية کسبی اينة صور ومقابلهالعبری 213 92 735 , وقد حدث تفییرفی الاسم 
الأول کسبی ويقابله 915 تحوات ي” فى آخر العلم العبرى إلى فتحة طويلة فى الغلم العربی, 
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تحولت الزای العبرية إلى نظیرها المهموس وهو السين فى العلم العربی بسبپ تأثير الکاف 
المهموسة زمرى بن شلوم ويقابله ‏ ۳:9۲ 12 לא أما العلم الأول فلم يحدث فيه تغيير عند 
انتقاله من الأصل العبری إلى الرواية العربية. 

لكن العلم الثاتى 379 (سالو) فى العبرية قد تحول إلى شلوم ويفسر ذلك يما سبق أن 
فسرنا به تقير العلم #387 إلى رفون» والصوت المتوسط الذى أضيف هذا هو المي كما حلت 
السين العريية محل السامخ العبرية. 

وهكذا نجد أن الإضافات التى وردت فى الآثار التى عرضنا لها كنماذج لهذا النوع الخامس, 
إنما هي إضافات جوهرية. وقد تكون غير واردة فى النصوص العبرية. وقد تخالف بالفعل ما هو 
موجود فيهاء فهى ليست من قبيل التفاصيل التى تستلزمها رواية الراوی ويدفع نها شغف وفضول 
التلتی» وإنما هی بمثابة (إخراج جديد) أو (سيتاريو) مغاير لنفس الواقعة التى وردت فى الأصل 
الإسرائيلى. 
شانیا: الروايات ذات البالفات : 

ژوضحت من قبل أن القصود من الإسرائيليات فى هذا البحث, هو ما كان له heal‏ ومصدر 
إسرائيلى عبری, وعليه, كانت معالجة النصوص السابقة التى عرضت لها وقمت بتأصيلها وردها إلى 
مصادرها. 

ولكننا هنا أمام مجموعة مختلفة من الآثار التى أوردها الطهرى فى تفسيره؛ وهی قد أميتنى 
فى البحث عن أصولها ومصادرهاء فلم أجد لها لا فى العهد القديم ولا فى الأساطير والتفاسير ما 
يؤكد انتماعها إلى التراث الإسرائيلى المدون بين أيديناء ولا أدعى هنا أني قد أتيت بكل ما هو 
موجود من هذا التراث, وإنما اجتهدت على قدر طاقتی» gia‏ توصلت إلى ما توصلت إليه؛ ووقفت 
عند ما وقفت عنده. 

ويقى هذا النوع من الآثارء يمثل لفزاً محيرأ أمامى. فراويته ممن اشتهروا برواية 
الاسرائیلیات» وساركز هنا على ذكرهم لقارنتهم بسائر آلرواة, وسنجد بينهم ابن حميد وكعب 
موسى بن هارون وغيرهم. 

كما أن فحوى ومضمون الآثار يتفق والاتجاه العا للروايات الإسرائيلية من مبالغة فى تصور 
الحدث إلى درجة تصل إلى الخرافات» واهتمام بصغائر الأمور التى لا تقدم ولا تؤخر فى توضيح 
المعاني, ناهيك عن الروح الاسرائيلية التى یستشعرها كل من اطلع على العهد القديم والمدراشيم 
والاجاداه. 
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لهذا کله. آثرت أن آجمع هذا النوع من الآثار تحت مسمى (المبالغات) وأنا على يقين من آننی 
لم أخرج عن منهجى الذى رسمته فى يداية البحث. والله الهادى إلى سواء السبيل. 
المجالات التى دخلت إليها البالغات والخرافات هى بعینها مجالات الإسرائيليات من قصة 


الخليقة وقصص الأنبياء. 
land‏ ورد فى خلق الكون - على سبيل المثال - نجد الأثار التالية: 
الأثررقم דד 


«حدثنا ابن بشارء قال: حدثنا عبد الرحمن, قال: حدثنا سفیان. عن الأعمشء عن أبى وائل» 
قال: جاء رجل إلى عبد الله فقال: من أين جئت؟ قال: من الشام. قال: من لقيت؟ قال: لقيت كعباًء 
فقال: ما حدثك كعب؟ قال: حدثني أن السموات تدور على متکب ملك قال: فصدقته آو کذبته؟ قال: ما 
صدقته ولا کذبته» قال: لوددت أنك افتديت من رحلتك إليه براحلتك ورحلهاء وكذب كعب! إن الله يقول: 
(إن الله يمسك السموات والارض أن تزولا ولثن زالتا إن أمسكهما من أحد من بعدهه . 


וצב رقم ۱۲۹۰۶۰ 

«حدثنا جرير» عن مغيرةء عن إيراهيمء قال: ذهب جندب البجلی إلى كعب الاحبار» فقدم عليه 
ثم رجع. فقال له عبد الله: حدثنا ما حدثك» فقال: حدثنى أن السماء فى قطب كقطب الرحاء والقطب 
عمود على منکب ملك, قال عبد الله: لوددت أنك افتديت رحلتك بمثل راحلتك, ثم قال: ما تنتكب 
اليهودية فى قلب عبد قكادت أن تقارقه, ثم قال: (إن الله يمسك السموات والارض أن تزولا) كفى بها 
زوالا أن تدوره A)‏ 

أهم ما فى الأثرين السابقين هی - بالإضافة إلى ما يلاحظ فيهما من مبالغات - اتهام كعب 
بالكذبء وهى ما نراه هنا ميالقة وخرافةء وكذلك تقديم دلیل واضع يثبت لنا تمكن اليهوديّة من قلوب 
أصحابها حتى ولو تركوهاء وفی هذا أيضا إشارة إلى أن ما قاله كعب هو من بنات أفكار يهود؛ وان 
لم يكن له أصل. 

ومن خرافات خلق الكون كذلك نجد الآثار الآتية: 
וצב رقم 13237 : 

«حدثنا آبو کریب» JG‏ حدثنا آبو بكرء عن عاصم» عن ذرء عن عبد اللهء قال: خلق الله سبع 
سموات غلظ كل واحدة مسيرة خمسمائة عام» وبين كل واحدة منهن خمسمانة عام» وفوق السبع 
السموات الماء, والله جل ثناؤه قوق الماء لا یخفی عليه شىء من أعمال بنى psi‏ والأرض سبعء بين 
كل أرضين خمسمائة عام وغلظ كل أرض خمسمائة عامه © 
-١‏ الطبری ۰۷۱/۱۰ 
۲- الصدر السابق. 
דד الطبری ۰۱21/۱۲ 
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الأثررقم ۲4۳۷۱ : 

«حدثنا ابن حمید. قال: حدثنا حکام» عن آبی جعفرء عن الربیع بن آنس, JG‏ السماء أولها 
موج مکفوف» والثاتية صخرة. والثالثة حدید. والرايعة نحاس, والخامسة Lad‏ والسادسة ذهب, 
والسابعة یاقوتقی(), 


الأخررقم ۳4۲۸۰ : 
«حدثنا اين عبد الأعلى» قال: حدثنا ابن ثور, عن معمر, عن قتادة, قال: التقی أريعة من KOU‏ 
بين السماء والارض, فقال بعضهم لبعض: من آين جئت؟.قال أحدهم أرسانى ريى بين السماء 
السابعة وترکته, ثم قال الآخر: آرسلنی ربی من الشرق وترکته؟ ثم قال الآخر: آرسلنی ربی من 
الغرب وترکته شمه ") 
תי 
lash sas lag‏ سبق وصفاً لمكان وزمان السموات والارض, لم نعثر له على أصل من الکتاب 
والسنة, كما لم نجد له ما يؤكد نقله عن التراث الإسرائيلى الکتوپ. الأمر الذى يجعلذا نرجح - 
اعتماداً على رواته ومضامینه, انتماعه للفكر الإسرائيلى. 
ومن خلق الکون, إلى ما فى الكون إلى خلق الانسان وكيف صنع الله هذا المخلوق؟! 


يروى لنا OV ad; SY‏ مايلى: 
حدثنا ابن موسى بن هارون قال. حدثنا عمرو بن حماد قال, حدثنا أسباط عن السدى عن أبى 
مالك؛ وعن آبی صالح» عن ابن عباسء وعن مرة الهمدانيء عن ابن مسعود. وعن ناس من صحاب 
النبى صلى الله عليه وسلم قوله (هو الذى يصوركم فى الأرحام كيف یشاء), قال: إذا وقعت النطفة 
فى الأرحام طارت فى الجسد أربعين يوماء ثم تكون علقة أريعين يوماء ثم تكون مضفة أربعين يوماء 
فاذا بلغ أن یخلق. بعث الله ملكاً يصورهاء فيأتى املك بتراب بين إصيعيه فيخلقه فى المضغة. ثم 
يعجنه يهاء كم يصورها كما یژمر» فيقول: أذكر أو أنثى؟ أشقي أو سعيد؟ وما رزقه وما عمره وما 

أثره؟ وما مصائيه. فيقول الله ويكتب اللك» فاذا مات ذلك الجسد. دفن حيث أخذ ذلك التراب AD‏ 
وإذا كان القرآن الكريم قد أخبرنا ببعض ما فى الأثر السابق من مراحل خلق الإنسان, فإننا 
نجد هنا «طريقة الصنع» وهی ما لم نجدها فى النص القرآنى أو فى السنة الصحيحةء وترجح نحن 
من إضافات رواتها ومبالفاتهم. 
ومن طريقة عمل الإنسان إلى طريقة خلق آدم بالتحدید. وما صاحيها من ملابسات صورتها لنا 
الاثار ltl‏ 


-١‏ المصدر السايق. 
ד السایق, ص: ۰۱۸۵ 
۲- الطلبری ۰۷۰/۲ 
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الأشررقم ריר: 

حدثنا آبو کریب» قال: Bisa‏ عْمان بن سعید. قال: hun‏ بشار بن عمارة» عن أبى روق» عن 
الضحاكء عن ابن عباس قال: كان ايليس من حى من أحياء الملائكة يقال لهم (الجن)» خلقوا من نار 
السموم من بين الملائكة, قال: وکان اسمه الحارث قال وكان خازناً من خزان الجنة. قال: وخلقت 
الملائكة كلها من تور غير هذا الحى قال: وخلقت الجن الذين ذكروا فى القرآن من فارج من نار - 
وهو لسان النار الذى يكون فى طرفها إذا آلهبت. قال: وخلق الإنسان من طين. فأول من سكن 
الأرض الجن. فاقسدوا فيها وسفکوا الدماء وقتل بعضهم بعضاً. قال: قبعث الله إليهم ايليس-فى جند 
من الملائكة - وهم هذا gall‏ الذين يقال لهم الجن - فقتلهم ابليس ومن معه حتی آلحقهم بجرائر 
البحور وأطراف الجیال, Lala‏ قعل ابليس ذلك اغتر فى نفسه. وقال: «قد صنعت 155 لم يصنعه 
+آحد»" قال: فاطلع الله على ذلك من قلبه, ولم تطلع عليه الملائكة الذين كانوا معه. فقال الله للملائكة 
الذين معه: « إنى جاعل فى الأرض خليفة». فقالت الملائكة مجيبين له: «أتجعل فيها من يقسد فيها 
ويسفك الساء» كما أقسدت الجن وسفكت الدماء وإنما بعثنا عليهم لذلك فقال: «انى pled‏ ما لا 
تعلمون»» يقول: إنى قد اطلعت من قلب ابليس على ما لم تطلعوا عليه. من كبره واغتراره. قال: ثم 
آمر بتربة pul‏ فرفعت, فخلق الله آدم من طين لازب - واللازب: اللزج الصلب. من lan‏ مسنون - 
منتت. قال: وإنما كان حماً مسنوناً بعد التراب. قال: فخلق منه آدم بيده قال: فمكث أربعين ليلة 
جسداً ملقى. فكان ابليس يأتيه فيضريه برجله فیصلصل - أى فيصوت - JG‏ فهو قول الله «من 
صاصال كالفخار» (الرحمن: ۱۶). يقول: كالشىء المتفوخ الذى ليس بمصمت. قال: ثم یدخل فى فيه 
ویخرح من دبره» ويدخل من دبره ويخرج من فيه ثم يقول: لست شيئاً! = للصلصلة - ولشىء ما 
خلقت! clu il‏ عليك لأهلكنك, ولثن سلطت علی لأعصينك. قال: فلما نفخ الله فيه من روح أتت 
النقخة من قبل رأسه. فجعل لا يجرى شیناً منها فى جسده إلا صار لحماً ودماً. Lal‏ انتهت النفخة 
إلى سرته, » نظر إلى جسده فأعجبه ما رأى من rian‏ فذهب لينهض فلم يقدرء فهو قول الله: «وكان 
الإنسان عجولاً » (الإسراء: ۱۱) قال: ضجراً لا صبر له على سراء ولا ضراء. قال: فلما تمت اإنفخة 
قى جسده علس, ققال: (الحمد لله رب العالین) بإلهام من الله تعالىء فقال الله له: يرحمك الله يا 
آدم. قال: ثم قال للملائكة الذين كانوا مع إبليس خاصة دون الملائكة الذين فى السموات اسجدذا 
لآدم. فسجدوا كلهم أجمعون إلا ابليس أبى واستكير, لما كان حدث يه تفسه من كبره واغتراره. 
فقال: لا أسجد له. وأنا خير منه وأكبر سنا وأقوى خلقاًء خلقتنى من نار وخلقته من طين = يقول: of‏ 
التار آقوی من الطين. قال: قلما آبی ابليس أن يسجد أيلسه الله - أى آيسه من الخير كله وجعله 
شيطاناً رجیماً عقوية لعصیته. ثم عم آدم الأسماء كلهاء وهی هذه الأسماء التى يتعارف بها الناس: 
انسان ودابة وأرض وسهل ويحر وجبل وحمار» وأشياه ذلك من الأمم وغيرها. ثم عرض هذه الأشماء 
على الملائكة الذين کانوا مع ابلیس. الذين خلقوا من نار السموم - وقال لهم: آنبئونی پأسماء هلاب 
یقول: آخبرونی باسماء هؤلاء إن کنتم صادقينء إن کنتم تعلمون آنی لم أجعل خليفة فى الارض. 


- הצ 


قال: فلما علمت الملائكة مؤاخذة الله عليهم فيما تکلموا به من ple‏ القيبء الذى لامیعلمه قیره. الذى 
ليس لهم به علم. قالوا: سبحانك, - تتزيها لله من أن يكون أحد يعلم الغيب غيرهء الذى ليس لهم به 
علم, - تبتا إليك - لا علم لنا إلا ما علمتتا- تبرياً منهم من ple‏ الغيب - إلا ما طمتنا كما علمت 
آدم. فقال: يا آدم أتبئهم بآسمانهم 7 يقول: آخبرهم باسمائهم. فلما آنباهم بآسماتهم قال: ألم أقل 
لكم - أيها الملائكة خاصة - gil‏ أعلم غيب السموات والأرض» ولا يعلمه غیری, وأعلم ماتبدون - 
يقول: ما تظهرون = وما تكتمون = يقول: pled‏ السر كما أعلم العلاتية, يعنى ما كتم ابلیس فى نفسه 
من الكبر والاغترار. 

قال بو جعفر: وهذه الرواية عن ابن عباس. تنبىء عن أن قول الله جل ثناؤه: «وإذ قبالى ريك 
الملائكة إنى جاعل فى الارض خليفة» خطاب من الله جل تاه لخاص من الملائكة دون الجميع؛ وأن 
الذين قيل لهم ذلك من الملائكة كانوا قبيلة ابليس خاصة - الذين قاتلوا معه جن الارض قبل خلق آدم 
+ وأن الله إنما خصهم بقيل ذلك امتحاناً منه لهم wily‏ ليعرفهم قصور علمهم وفضل كثير ممن هو 
أضعف خلقاً منهم من خلقه علیهم. وآن كرامته لا تنال بقوى الأبدان وشدة الاجسام؛ كما ظنه ابلیس, 
عدو الله ومصرح بأن قيلهم اربهم: «أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء» كانت هفوة منهم 
ورجما بالغيب» وأن الله جل ثناؤة أطلعهم على مكروه ما نطقوا به من ذلك ووقفهم عليه حتى تابو[ 
وأنابوا إليه مما قالوا ونطقوا من رجم الغيب بالظنون, وتبرأوا إليه أن يعلم الغيب غيره» وأظهر لهم 
من ابليس ما كان منطويا عليه من الكبر الذى قد كان عنهم مستخفيا ,٩(‏ 


الأشررقم ۷ : 

حدثنى به موسى بن هرون» قال: حدثنا عمرو بن حماد» قال: حدثنا سباط, عن السدى فى 
خبر ذكره؛ عن أبى مالك» وعن أبى صالح؛ عن اين عباس - وعن مرةء عن اين مسعود, وعن ناس من 
أصحاب التبى صلى الله عليه وسلم: «لا فرغ الله من خلق ما أحب» استوى على العرش, فجعل 
ابليس على ملك سما ء الدنياء وكان من قبيلة من الملائكة يقال لهم الجن - Li,‏ سموا الجن لأنهم 
خوّان الجنة. وکان ابلیس مع 465 خازناًء فوقع فى صدره كبر وقال ما أعطاتى الله هذا لا لزید لى 
- هكذا قال موسى بن هرون, وقد حدثنى به غیره, وقال: لزية لى على الملائكة - فلما وقع ذلك الكير 
فى نفسه. اطلع الله على ذلك منه, فقال الله للملائكة: «إنى جاعل فى الأرض خليقة». قالوا: ريناء وما 
يكون ذلك الخليفة؟ قال: يكون له ذرية یفسدون فى الارض ويتحاسدون ويقتل بعضهم بعضاً. قالوا: 
ربناء «أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء ونحن تسبح بحمدك ونقدس لك قال إنى أعلم ما لا 
تعلمون». يعنى من شأن ابليس» فيعث جبريل إلى الارض ليأتيه بطين منها فقالت الأرض: إنى عون 
lll‏ منك أن تنقص منى أو تشيننى. فرجع» ولم يأخذء وقال: رب إنها عاذت يك فأعنتها. فبعث الله 
میکائیل. فعاذت منه فآعاذهاء فرجع فقال كما قال چپریل, قبعث ملك ا موت فعاقت منهء فقال: وأنا 
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أعوذ يالله أن أرجع ولم أنقذ أمره. Sad‏ من وجه الأرضء وخلط فلم ينخذ من مكان واحدء وأخذ من 
تربة حمراء وبیضاء وسوداء. فلذلك خرج ينو آدم مختلفين. فصعد به, قبل التراب حتى عاد طيناً 
لازياً - واللازب: هو الذى يلتزق بعضه ببعض - ثم ترك حتى آنتن وتغير, وذاك حين يقول: (من حماً 
مستون) [الحجر: [YA‏ قال: منتن - ثم قال للملائكة: (إنى خالق بشراً من طين فإذا سويته ونفخت 
فيه من روحى فقعوا له ساجدين) [ص: [VV‏ فخلقه الله بيده XLS]‏ يتكبر ابلیس عنه. ليقول له: 
تتكبر عما عملت بيدىء ولم أتكير آنا عنه: فخلقه بشراًء فكان جسداً من طين أربعين سنة من مقدار 
يوم الجمعة؛ فمرت به الملائكة ففزعوا مته لا رآوهء وكان أشدهم agin‏ قزعاً ابلیس» فكان يمر به 
فيضربه فيصوت الجسد كما يصوت الفخار وتكون له صلصلة. فذلك حين يقول: «من صلصال 
كالفخار» (الرحمن: 5\). ويقول لأمر ما خلقت! ودخل من فيه فخرج من ديره. فقال للملائكة: لا 
ترهبوا من هذاء فان ربكم صمد وهذا أجوف. لثن سلطت عليه لاهلکته, قلما بلغ الحين الذى كان 
يريد الله جل ثناؤه أن ينفخ فيه الروح. قال للملانکة: إذا تفخت فيه من روحى فاسجدوا له فلما نفخ 
فيه الروح فدخل الروح فى رأسه؛ عطسء فقالت له الملائكة: قل الحمد لله فقال: الحمد لله. فقال له 
الله: رحمك ريك. قلما دحل الروح فى عينيه نظر إلى ثمار الجنة. فلما دخل فى جوفه اشتهى الطعام, 
فوثب قبل أن تبلغ الروح رجليه عجلان إلى ثمار الجنة, فذلك حين يقول:(خلق الاتسان من عجل) 
[TV Lal]‏ فسجد الملائكة كلهم أجمعون إلا إبليس أبى أن يكون مع الساجدين- آی استکبر وكان 
من الكافرين قال الله تعالی: ما منعك أن تسجد إذ أمرتك لما خلقت بيدى؟ قال: آنا خير منه. لم أكن 
لأسجد لبشر خلقته من طین. وقال الله له: أخرج منها فما يكون لك- يعنى ما ينبغى لك- أن تتكبر 
فيهاء فاخرج إنك من الصاغرين- والصقّار: هو الذل, قال ples‏ آدم الاسماء كلهاء ثم عرض الخلق 
على الملائكة» فقال أنبئونى بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين أن بنى آدم يفسدون فى الأرض ويسفكون 
الدماء فقالوا له: سبحاتك لا ple‏ لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم الحكيم. قال الله: يا آدم أنيئهم 
باسمانهم. فلما أنبأهم باسمانهم قال: ألم أقل لكم إنى أعلم غيب السموات والأرض وأعلم ما تبدون 
وما كنتم تكتمون قال قولهم: (أتجعل قيها من یفسد فيها)ء قهذا الذى:أبدوا (وأعلم ما كنتم تكتمون 
یعتی ما آسر إبليس فى نقسه من الكبر .^ ۱ 

فالاثر الأول یختلف فى ما قدمه لنا من آحداث عن الأثر الثانی» وکلاهما یقدم Ll‏ ضروبا من 
البالغات التی لا تخلو من غراتب وعجائب. كان من نتیجتها أن وقع الخلط والاضطراب وهو ما لا 
تملك إزاعه إلا الاقرار ببطلانها حيث لاستد لها من قرآن أو حدیث صحیح. 

وقد أدرك أبن جریر الطیری بعض ما يؤخذ على هذه الروایات فعلق قائلا: 

قال آبو جعفر: فهذا الخبر أوله مخالف معنا معتى الرواية التى رويت عن اين عباس من رواية 
الضحاك التى قدمنا ذكرها قبل. ومواقق معنى آخره معناهاء وذلك أنه ذكر فى أوله أن El‏ سالت 
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ريها: ماذاك الخليقة؟ حين قال لها: نی جاعل فى الأرض خليفةء فأجابها أن تكون له ذرية یفسدون 
فى الأرض ويتحاسدون ويقتل بعضهم بعضاًء ققالت الملائكة حیتتذ: أتجعل فيها من يفسد فيها 
ويسفك الدماء؟ فكان قول الملاتكة ما قالت من ذلك لربهاء بعد إعلام الله Lal]‏ أن ذلك كائن من ذرية 
الخليفة الذى يجعله فى الأرض فذكك معنى خلاف sj‏ معتى خبر الضحاك الذي ذكرناه. 

وأما موافقته یاه فى آخره. فهو قولهم فى تأويل قوله: (أنبئونى بأسماء هؤلاء إن كنتم 
صادقين) إن بنى آدم يفسدون فى الأرض ويسفكون الدماء» وأن الملائكة قالت إذ قال لها ربها ذلك- 
تبرياً من gle‏ الغيب-:(سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت الطيم الحكيم). 

وهذا إذا تدبره نو الفهم: علم أن أوله يفسد آخره يبطل معنى أولهء وذلك أن الله جل ثتاژه إن 
كان أخبر الملائكة أن ذرية الخليفة الذى يجعله فى الأرض تفسد فيها وتسفك الدما» فقالت الملائكة 
لريها: (أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء)ء فلا وجه لتوييخها على أن أخبرت عمن أخبرها 
الله عنه أنه يفسد فى الأرض ويسفك الدماءء. بمثل الذى أخيرها عنهم ربها, فيجوز أن يقال لها فيما 
طوی عنها من العلوم: إن كنتم صادقين Lash‏ علمتم بخبر الله إياكم أنه كائن من الأمور فأخبرتم به, 
فأخبرونا بالذى قد طوى الله عنكم علمه. كما قد أخبر تمونا بالذى قد أطلعكم الله عليه - بل ذلك 
خلف من التأؤيل ودعوى على الله ما لا يجوز أن يكون له صفة. وأخشى أن يكون بعض نقلة هذا 
الخبر هو الذى غلط على من:رواه عنه من الصحابة. وأن يكون التأويل منهم كان على ذلك: (أنينونى 
بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين) فيما ظننتم أنكم أدركتموه من العلم بخبرى إياكم أن بنى آدم 
يفسدون قى الأرض ويسفكون الدما» حتى استجزتم أن تقولوا: (أتجعل فیها من يفسد فيها ويسفك 
الدماء). فيكون التوييخ حينئذ واقعاً على ما ظتوا آتهم قد أدركوا بقول الله لهم: إنه يكون له ذرية 
يفسدون فى الأرض ويسفكون الدماء, لا على إخبارهم بما آخبرهم الله به أنه کائن, وذلك أن الله جل 
ثناژه» وإن كان أخبرهم عما يكون من يعض ذرية خليفته فى الارض, ما يكون مته فيها من الفساد 
وسفك ee Las‏ فقد كان طوى عنهم الخبر Lae‏ يكون من كثير منهم ما يكون من طاعتهم ربهم 
واصلاحهم فى أرضه. وحقن اللساء. ورفعة منزلتهم. وكرامتهم %, فلم يخبرهم بذلك. فقالت 
الملائكة: (أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء), على ظن منها - على تأويل هذين الخبرین 
اللذين ذكرت وظاهرهما - أن جميع ذرية الخليفة الذى يجعله فى الأرض یفسدون فيها ويسفكون 
فيها الدساء. فقال الله لهم - إذ عم آدم الأسماء كلها -: آنبنونی بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين 
أنكم تعلمون أن جميع بنى آدم يفسدون فى الارض ويسفكون الاماء على ما ظننتم فى أنفسكم דד 
إتكاراً منه جل ثناؤه لقيلهم ما قالوا من ذلك على الجميع والعموم. وهو من صفة خاص ذرية الخليفة 
منهم. وهذا الذى تکرناه هو صفة منا لتأويل الخبرء لا القول الذى نختاره فى تأويل الآية (1). 

وما زلنا نواصل عرض «طريقة عمل آدم» على نحو ما جات بها الآثار: 
۷- الطبری ۰۲۶۰/۱ 1431 


۲۵۹ 


الأثررقم ור + 

حدثنى حميد بن مسعده قال» حدثتا يشر بن القضل قال. حدثنا سلیمان» أو عن اين مسعود - 
وأكبر ظنى أنه عن سلمان - قال: إن الله Se‏ وجل خُمر طينة آدم أربعين ليلة - أو قال: أربعين يوماً 
- ثم قال بيده فيه فخرج کل طيب فى یمینه. وخرج كل خبیت فى يده الاخری» ثم خلط بينهماء ثم 
خلق منها آدمء فمن ثم يخرج الحى من الميت ويخرج الميت من gall‏ يخرج المن من الكافر ويخرج 
الكاقر من المؤمن» اء 


: ۲۲۱۱۱ ga, bY! 
حدثنا محمد بن الثنی, قال: حدثنا محمد بن جعفرء قال: حدثنا شعبة» عن الحکم» عن‎ 
إبراهيم» أن سلمان الفارسی, قال: آول ما خلق الله من آدم رأسه» فجعل ینظر وهو یخلق, قال:‎ 
ويقيت رجلاه. قلما كان بعد العصر قال: يا رب عجل قبل اللیل, فذلك قوله (وکان الانسان عجولاً).‎ 


الأشررقم ۲۲۱۱۷ : 

«حدثنا آبو كريب ٠‏ قال : حدثنا عثمان بن سعید + قال : حدثنا بشر عمارة » عن آبی روق » 
عن الضحاك عن ابن عباس ٠‏ قال : لما نفخ الله فى آدم من روحه أتت النفخة من قبل رأسه + فجعل لا 
يجرى شيئاً منها فى جسده إلا صار لحماً Lag‏ . فلما انتهت النفخة إلى سرته ء نظر إلى جسده 
فأعجبه ما رأى من جسده » فذهب لينهض فلم يقدر » فهو قول الله تبارك وتعالى : «وكان الإنسان 
عجولاً» قال : ضجراً لا صبر له على سراء , ولا ضراء» . © 
\ وهكذا خلق آدم. طيّنة مخمرة. رأسه أولء ثم استعجل الرجلين قبل دخول اللیل, 0159 هناك 
ساعات محددة للعمل فخشى انتهاء اليوم واستكمال جسده فى اليوم التالی؛ ولا حول ولاءقرة إلا 
بالله. 

ومن مبالغات خلق آدم إلى مبالغات وصفه يروى لنا الأثر رقم ۲۵۰۳۰ ما يلى: 

كما حدثنا بن عبد الاطی, قال حدثنا محمد بن ثور عن معمر, عن قتادة, قوله (وإذ بوأنا 
لإبراهيم مكان البيت) قال: وضع الله البيت مع gsi‏ صلى الله عليه وسلم حين أهبط psi‏ إلى was‏ 
وكان مهبطه بارض الهتدء وكان رأسه قى السماء ورجلاه فى الأرضء فكانت الملائكة تهابه فنقص 
إلى ستين ذراعاًء وان psi‏ لما فقد أصوات الملائكة وتسبيحهم. شكا ذلك إلى الله, فقال الله؛ يا psi‏ 
إنى قد أهيطت لك بيتا يطاف به كما يطاف حول عرشیء ويصلى عنده كما يصلى حول عرشی؛ 
-١‏ الطبرى /פצצ, 


۲- الطبری #/ه4. 
۴ المصدر السابق. 


= م۳۵ 


فانطلق إليه قخرج اليه ومد له فى خطوه. فكان بين كل خطوتين مفازة, قلم تزل المفاون على ذلك 
حتی اتی roll asi‏ فطاف به ومن بعده الأنبياء! ,0 

يحدد لنا الأثر السابق عدة نقاط هى: 

أن مهيط آدم كان بالهند. 

وأن طول آدم من الأرض إلى السماء. 

وأن الملائكة كانت تخشاه من كير حجمه. 

وأن طول آدم قد نقص إلى ستين ذراعاً. 

Ossie ما بين كل خطوتين من خطواته‎ Sls 

وهذا الوصف التفصیلی لادم عليه السلام- والله أعلم بما كان عليه- وما يحمله من تهويل 
وتضخيم؛ لم يرد فيه نص صحيح يجعلنا نقيله» ولكن إذا نظرنا إلى رواة الأثرء وویطنا ذلك 
بالحتوی» توققنا عند الأثر diay‏ ورددناه إلى المبالغات التى sel‏ هؤلاء الرواة عليها. 

ومازالت الآثار حول آدم عليه السلام» وما أكثر ما لحقت به من مبالفات جاء فى الأثر رقم NEY‏ 

- حدثنا به الحسن بن یحیی, قال: أخبرنا عبدالرزاق, قال: أخيرنا عمر بن عبدالرحمن بن 
مهرب» قال: سمعت وهب بن منبهء يقولى: لما أسكن الله آدم وذریته- أو زوجته- الشك من أبى جعفرء 
وهو فى أصل كتابه» وذريته- ونهاه عن الشجرة. وكانت شجرة غصونها متشعب بعضها فى بعضء 
وكان لها ثمر تأكله الملائكة لخلدهم. وهی الشجرة التى نهى الله عنها آدم وزوجته, فلما آراد إيليس 
أن يستزلهما دخل فى جوف الحية, وكانت للحية أربعة قوائم كأنها بختية - من أحسن دابة خلقها 
الله- فلما دخلت الحية الجنة» خرج من جوفها إبليسء LG‏ من الشجرة التى نهى الله عنها آدم 
وزوچته, فجاء بها إلى حواء ققال: انظرى إلى هذه الشجرة! ما Toshi‏ ريحها وأطيب طعمها وأحسن 
لونها! فأخذت حواء فاکلت منها ثم ذهبت بها إلى آدم فقالت: انظر إلى هذه الشجرة! ما أطيب ريحها 
وأطيب طعمها وأحسن لونها! قأكل منها آدم» فبدت لهما سوآتهما قدخل آدم فى جوف الشچرة, 
فناداه ريه ياآدم أين أنت؟ قال: قال: أنا هذا یارب قال: ألا تخرج؟ قال: آسنتحیی منك يارب قال: 
ملعونة الأرض التى خلقت منها لعنة يتحول ثمرها شوكاً » قال: ولم يكن فى الجنة ولا فى الارض 
٠‏ شجرة كان آفضل من الطلح والسدر, ثم قال: یاحواء أنت التى غررت عبدىء فإنك لاتحملين حملا 
إلا حملته sla)‏ فإذا أردت أن تضعى ما فى بطنك آشرفت على الوت مرارأء وقال للحية: أنت التى 
دخل الملعون فى جوفك حتى غر gaye‏ ملعونة أنت لعنة تتحول قوائمك قى بطنك. ولا يكن لك رزق إلا 
الترابء أنت عدوة بني آدم وهم أعداؤك. حيث لقيت آحداً منهم أخذت بعقبهء وحيث لقيك شدخ رأسك. 
قال عمر: قيل لوهب. وما كانت الملائكة تأكل؟ قال: يفعل الله hile‏ 
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وفی الأخررقم 47/: 

حدثنی موسى بن هرون» » قال: حدثنا عمروء قال: حدثنا أسباط, عن السدی, فى خبر ذكره؛ عن 
أبى مالك, وعن أبى صالح» عن ابن عباس- وعن مرة» عن أبن مسعودء » وعن ناس من أصحاب إلذبى 
صلى الله عليه وسلم: :ا قال الله عزوجل لآدم: سکن آنت وزوجك الجنة وكلا متها رغداً حيث 
شئتماء ولا تقريا هذه الشجرة فتكونا من الظالمين» أراد إيليس أن يدخل عليهما الجنةء فمنعته 
الخزنة, فاتى الحية وهي دابة لها آربع قوائم کانها البعیر» + وهی كأحسن الدواب- فکلمها أن تدخله 
فى قمها حتى تدخل به إلى آدم» » فألخلته فى فقمها- قال آبوجعفر: والفقم lS‏ الشدق- فمرت الحية 
على الخزنة فدخلت ولا يعلمون لما أراد الله من الأمر. . فكلمه من فقمها فلم يبال كلامه فخرج إليه 
فقال: «ياآدم هل آدكك على شجرة الخلد وملك لايبلى» [طه: ٠‏ ] يقول: هل أدلك على شجرة لو أكلت 
منها كنت ملكاً مث الله عزوجلء » أو تكونا من الخالدين, فلا تموتان أبداً وحلف لهما بالله إنى لكما 
من الناصحين وإتما أراد بذلك ليبدى لهما ما توارى عتهما من سوآتهما بهتك لباسهماء وكان قد عم 
أن لهما سوأة, لا كان يقرأ من کتب ASS‏ ولم يكن آدم يعلم sl‏ وكان لباسهما الظفر. فثبى آدم 
ان یاکل منهاء فتقدمت حواء فاکلت, ثم قالت: یاآدم كل فإنى قد أكلت لم یضرنی, فلما أكل آدم بدت 
لهما سوآتهما وطفقا يخصقان علیهما من ورق Mash‏ 


الأثررقم ۷4۵: 

وحدثت عن عمار. قال حدثنا ابن أبى جعقرء عن آبیه, عن الربيع؛ JG‏ وحدثنى آبوالعالية أن 
من الإبل ما كان أولها من الجن, قال: فأبيحت له الجنة كلها إلا الشجرة, وقيل لهما: «لاتقربا هذه 
الشجرة فتكونا من الظالین» قال: فأتى الشيطان حواء Bagi‏ بهاء فقال: أنهيتما عن شی؟ قالت نعم: 
عن هذه الشجرة فقال: «مانهاكما ريكما عن هذه الشجرة إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين 
[الاعراف:۲۰] قال: فبدأت حواء فاکلت منهاء ثم أمرت آدم فأكل منهاء قال: وكانت شجرة من أكل 
منها أحدث قال: ولایتبغی أن يكون فى الجنة حدث قال: فآزلهما الشیطان عنها فأخرجهما مما کانا 
فيه قال فآخرج آدم من الجنة. 

الآثار السابقة تدور كلها حول قصة دم والأكل من الشجرة ومسئولية حواء عن ذلك ودور 
الحية فى الاغراء ونلاحظ كيف شقت البالغات والغرافات طریقها إلى القصة. فابلیس قد دخل فى 
جوف الحية. وکان الحية أريعة قوائم کالبعیر» وکلمت الحية حواء ودار بینهما حوارء وقعت حواء 
تتيجته عن إغراء الحية cig‏ من الشجرة. كما نجد كذلك أن من أكلغنها آحدث, ولا ينبغى أن 
يكون فى الجنة حد. كما نجد أيضاً لعنة الله على الأرض ممظة فى leas‏ ثمرها إلى شوك.. كل هذه 
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التفاصيل ماهى إلا میالفات وخرافات لحقت باصول القصة التى وردت فى سفر التكوينء وأشرنا 
إليها من قبل. وهي تتفق والاتجاه العام القصص الإسرائيلى 

وفی قصة ناقة تمود نجد من التفاصیل كثيراً. وقد ضمت بين سطورها مایگیر الاهشة 
والعجب. قالارض تتمخض کالحامل, وتخرج منها الناقة, وقوم صالح یتلونون بين الحمرة والصفرة 
والسواد. ویذبحون أبناءهم خشية هلاگهم لحلم رآه صالح عليه السلام. والفصیل یحلق فى السماء 
وما إلى ذلك من نوادر وحکایات أخذت من تفسیر ابن جرير الصفحات الطوال, وذكرت فیها آسماء 
الاشخاص, وأشعار الشعراء ولو كان فى ذلك ضرورة لذکره الله عزوجل شأنه أو رسوله صلی الله 
عليه وسلم وإنما على نحو ما نری في الآثارء يلعب الخيال دوراً كبيراً من أجل |شباع نضول 
السامعين أو القارئین, وهاهى نماذج ذلك: 


الأخررقم ۱4۸۱۸: 

حدثنا الحسن بن يحيى؛ قال: أخبرنا عبدالرزاق قال: أخبرنا إسرائيل» عن عبدالعزيز بن رفيع, 
عن أبى الطفيل قال: قالت ثمود لصالع: ائتنا iy‏ ان كنت من الصادقین؟ قال لهم صالح: اخرجوا 
إلى هضبة من الأرض» فخرجو) فإذا هى تتمخض كما تتمخض الحامل, ثم إنها انفرجت فخرجت من 
وسطها الناقة, فقال صالح «هذه ناقة الله لكم آية فذزوها تأكل فى أرض الله ولاتمسوها بسوء 
فياخذكم عذاب أليم» (لها شرب ولكم شرب يوم معلوم) [ool al]‏ فلبا ملوها عقروهاء فقال 
لهم: (تمتعوا فى داركم ثلاثة أيام ذلك وعد غير مکنوب) [Ver]‏ قال عبدالعزیز: وحدثئی رجل 
آخر: أن lalla‏ قال لهم إن آية العذاب أن تصبحوا غدا حمراء واليوم الثانى صفراء واليوم الثالث 
سوداء قال: فصبحهم العذاب Lal‏ رأوا ذلك تحنطوا واستعدوا(!, 


الأخررقم ۱4۸۲۹: 

حدثتى محمد بن الحسين قال: حدثنا أحمد بن المفضل قال, حدثنا أسباط عن السدى: (والی 
ثمود أخاهم صالحاً) قال: إن الله بعث صالحاً إلى ثمود فدعاهم فكذبوه فقال لهم ماذكر-الله فى 
القرآن. فسالوه أن یاتیهم iy‏ فجاسم بالناقةء لها شرب ولكم شرب يوم معلومء وقال «نروها تاکل 
فى آرض الله ولاتمسوها بسوء» فلقروا بها جمیعاء فذلك قوله (ذهدیناهم فاستحبوا العمی على 
الهدی) [فصلت: ۱۷] وکاتوا قد آقروا > على وجه التفاق والتقيةء وکانت الناقة لها شرب فیوم 
تشرب فيه الام تمر بين جبلين فيرحمانهاء ففیها أثرها حتی الساعةء ثم تأتى فتقف لهم حتی یحلبوا 
«cl‏ فیرویهم. إنما تصب صباًء ویوم يشربون الماء OSs pest‏ معها فصیل لهاء فقال لهم صالح» 
إنما يولد فى شهرکم هذا غلام يكون هلاککم على یدیه! فولد لتسعة منهم فى ذلك الشهرء فذبصوا 
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eps‏ ثم ولد للعاشر فنبی أن يذبح ابنه. وكان لم يولد له قبل ذلك شئ فكان ابن العاشر آزرق 
أحمر, فتبت تباتاً سريعاًء la‏ مر بالتسعة فرأوه قالوا: لو كان أيناؤنا أحياء کانوا مثل هذا فقضب. 
التسعة على صالح. لأنه أمرهم ببح أبنائهم (تقاسموا بالله لنبيتنه وأهله ثم انقوان لوليه ماشهدنا 
مهلك ala‏ وإنا لصادقون) [النمل: .]1٩‏ 

قالوا: نخرج قیری التأس Gi‏ خرجنا إلى سفرء فنأتی الغار فتكون شيه. حتى ]13 كان الليل 
وخرج صائح إلى المسجدء أتيناه فقتلناهء ثم رجعنا إلى الغار فكنا فيه ثم رجعتا فقلذا: 

Lag)‏ شهدنا مهلك أهله وإنا لصادقون)» يصدقوتناء يعلمون آنا قد خرجنا إلى سفر! فانطلقواء 
فلما دخلوا الغار آرادوا أن يخرجوا من اللیل, فسقط عليهم الغار فقتلهم فذلك قوله (وكان فى المدينة 
تسعة رهط يفسدون فى الأرض ولايصلحون) حتى بلغ ههنا: (فانظر كيف كان عاقبة مكرهم نا 
دمرناهم.وقومهم أجمعين) [التمل: 501-44]. 

وكبر القلام ابن العاشرء وتبت نباتاً عچباً من السرعة. فجلس مع قوم يصيبون من الشراب, 
فارادوا ماء یمزجون به شرابهم» وكان ذلك الیوم يوم شرب الناقة. فوجدوا الماء قد شربته A‏ 
فاشتد ذلك عليهم. وقالوا فى شأن الناقة. مانصنع نحن oly‏ لو كتا LA‏ هذا الماء الذى تشريه 
هذه الناقة فنسقيه أنعامنا وحروثناء كان خيراً لنا! فقال الغلام ابن العاشر: هل لكم فى أن أعقرها 
لكم؟ قالوا: نعم! فأظهروا دینهم. فأتاها الغلام. فلما بصرت به شدت عليه. فهرب منهاء فلما رأى ذلك 
دخل خلف صخرة على طريقها فاستتر بهاء فقال: أحيشوها علی! فأحاشوها عليه فلما جازت به 
نادوه, عليك! فتناولها cla Zak‏ فسقطت, قذلك قوله (قنادوا صاحبهم فتعاطى فعقر) [القمر:۲۹] 
وأظهروا حينئذ آمرهم. وعقروا الناقة. وعتوا عن أمر tas‏ وقالوا: یاصالح Lay Lil‏ تعدناء وفزع 
ناس منهم إلى صالح, وأخبروه أن الناقة قد عقرت. فقال: على بالفصيل! فطلبوا الفصيل فوجدوه 
على رابية من الارض فطلبوه قارتفعت به حتى حلقت فى السماء فلم يقدروا عليه ثم رغا الفصيل إلى 
الله فأوحى الله إلى الارض فطلبوه فارتفعت به حتى حلقت فى السماء فلم يقدروا علیهاء ثم رغا 
الفصیل إلى الله. فأوحی الله إلى صالح: أن مرهم فليتمتعوا فى دارهم ثلاثة أيام ! فقال لهم صالح 
تمتعوا فى دارکم ثلاثة أيام» وآية ذلك أن تصبح وجوهكم أول يوم مصفرة. والثانی محمرة: واليوم 
الثالث مسودة» واليوم الرابع فيه العذاب. فلما رأوا العلامات تکفنوا وتحنطوا ولطخوا أنفسهم بالر, 
ولبسوا الانطاع. وحفرو! الاسراب. فدخلوا قیها ينتظرون الصيحة, حتى جام العذاب فهلكوا فذلك 
قوله: (فدمرناهم وقومهم أجمعين) [النمل: 0۱] ,1 
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الأثررقم ۱4۸۲۰: 

" حدثنا اين حميد قال, حدثنا سلمةء عن ابن اسحق قال: لما آهلك الله عاداً وتقنضى 
آمرها,عمرت شود بعدها واستظفوا فى الأرض فنزلوا فيها وانتشرواء ثم عقوأ على الله UB‏ ظهر 
فسادهم وعبدوا غير الله بعث إليهم صدالحاً- وكانوا قوما را وهو من وسطهم نسياً وأفضلهم 
موضمعاً- رسولاً وكانت متازلهم الحجر إلى قرح وهو وادى القری, وبين ذلك il‏ عشر ميلاً فيما 
بين الحجاز والشام! فبعث الله إليهم غلاماً شاباً قدعاهم إلى الله حتى شمط وكبر» لا يتبعه منهم إلا 
قليل مستضعفون, فلما ألح عليهم صالح بالدعاء, وأكثر لهم التحذيرء وخوفهم من الله العذاب 
والنقمةء سالوه أن يريهم آية تكون مصداقاً لما يقول فيما يدعوهم إليه. فقال لهم: أى آية تريدون؟ 
قالوا: تخرج معنا إلى عیدتا هذا- وكان لهم عید پخرجون یه یلسنامهم وما يعيدون من دون الله, 
فى يوم معلوم من السنة- فتدعو |لپك وندعوا ألهتناء cls‏ استجیب لك اتبعناك وإن استجیب انا 
اتبعتتا! فقال لهم صالع: نعم! فخرجوا باوتانهم إلى عیدهم ذلك وخرج صالح معهم إلى الله فدعوا 
آوثانهم وسالوها آلا یستجاب لصالح فى شئ مما يدعو بهء ثم قال له جندع بن عمرو بن جواس بن 
عمرو بن الدميل» وکان Lass‏ سيد مود وعظيمهم: ياصالح أخرج لنا من هذه الصخرة- لصخرة 
منفردة فى تاحية الحجرء يقال لها الكاثبة- ناقة مخترجة جوفاء وپراب- و(المخترجة) ماشاكات اليخت 
من الابل, وقالت ثمود لممالح مثل ما قال جندع بن عمرو فإن فعلت أمنا بك وصدقناك. وشهدنا أن 
ماجثت به هو الحق! وأخذ عليهم صائح مواثيقهم, لئن فحلت وفعل الله لتصدقنى ولتزمنن بی! قالوا: 
نعم! فأعطوه على ذلك عهودهم. فدعا صالع ريه بأن يخرجها لهم من تلك الهضبة, كما وصفوا. 

فحدثنا ابن حميد قال حدثنا سلمةء عن ابن إسحق, عن يعقوب بن عتبة بن المغيرة بن الاختس: 
أنه حدث أنهم نظروا إلى الهضبةء حين دعا الله مالع بما دعا به, تتنخضى Bl‏ تمخض النتوج 
بولدها. فتحرکت الهضبة ثم انتقضت بالناقةء فاتصدعت عن ناقة كما وصفوا جوفاء ويراء نتوج» ما 
بين جنبيها لايعلمه إلا الله عظماء فآمن به جتدع بن عمرى ومن كان معه على أمره من رهطه وأراد 
آشراف ثمود أن يؤمنوا به ويصدقواء قنهاهم ذؤاب بن عمرو بن لبید. والحباب مساحب آرثانهم» 
ورياب ين صصععر بن جلهس, وكانوا من أشراف مود. فردوا أشرافها عن الإسلام والدخول فیما 
pales‏ إليه صالع من الرحمة والنجاة. وكان لجندع ابن عم يقال له: «شهاب بن خليفة بن مخلاة بن 
لبيد بن جواس» فآراد أن یسلم. فنهاء أولئك الرهط عن ذلك. فاطاعهم. وكان من أشراف ثمود 
وأفاضلها؛ فقال رجل من مود يقال له «مهوس بن عنمة بن الدميل» وكان مسلما. 


- Yoo ~ 


وكانت عصبة من آل عصرى 2 إلى دين النبى دعوا شهابا 
عزيز ثمود كلهم جميعا 0 قَهمبان يجيب ولوأجابا 
لأمسبح صالح فيئْنا مزيزا lle lag‏ بصاحيهم ذؤابا 
ولكن الغواة من آل حجر تولوا بعد رشسدهم ذبابا 
فمكثت الناقة التى آخرجها الله لهم معها سقبها فى أرض شود ترعى الشجز وتشرب الماء 
فقال لهم صالح عليه السلام: هذه ناقة الله لكم آية فذروها تأكل فى أرض الله ولاتمسوها بسوء 
فيتخذكم عذاب أليم. وقال الله لصالح: إن الماء قسمة بينهم, كل شرب محتضرء أى أن الماء نصفان, 
لهم یوم. ولها يوم وهی محتضرة» فيومها لا تدع شربهاء وقال: (لها شرب ولكم شب يوم معلوم) 
[الشعراء: [\o0‏ فكانت فيما بلغنى والله أعلم. إذا وردت وكانت ترد غباء وضعت رأسها فى بثر فى 
الحجر يقال لها «بئر الناقة» فيزعمون أنها منها كانت تشرب إذا وردت تضع رأسها فيها فما ترفعه 
حتى تشرب كل قطرة ماء فى الوادی» ثم ترفع رأسها فتفشع!) - يعنى: تفحج لهم- فیحتلبون ما 
شاءوا من لبن» فيشربون ويدخرون حتى يملأوا كل آنيتهم؛ ثم تصدر من غير الفج الذى مته وردت لا 
تقدر على أن تصدر من حيث ترد لضيقه عنهاء فلا ترجع منه؛ حتى إذا كان الغد كان یونهم 
فيشربون ماشاءوا من الماء ويدخرون ماشاعوا pgs‏ الناقة» فهم من ذلك فى سعة. وكانت ill‏ فيما 
يذكرون تصيف إذا كان الحر ظهر الوادی, فتهرب منها المواشى, أغنامهم وأبقارهم وإبلهم؛ فتهبط 
إلى بطن الوادى فى حره وجد به - وذلك أن الواشی تنقر متها إذا رأتها- وتشتو فى بطن الوادى 
إذا كان الشتاء. فتهرب مواشیهم إلى ظهر الوادى فى البرد والجدب, فأضر ذلك بمواشيهم البلا 
والاختبار» وكانت مرابعهاء فيما يزعمون الحباب وحسمی كل ذلك ترعى مع وادى الحجر فكبر ذلك 
عليهم فعتوا عن أمر ربهم وأجمعوا فى عقر الناقة رأيهم. 
وكانت امرأة من ثمود يقال لها: «عنيزة بنت غنم بن مجلز» تكنى بام غنم وهی من ہنی عبید 
ابن المهل أخى رميل بن الهل» وكانت امرأة ذؤاب ين عمرو. وكانت عجوزا مسنة, وكانت ذات بنات 
حسان, وكانت ذات مال من إيل ويقر وغنم. وامرأة آخری يقال لها: «صدوف بنت الحیا بن دهر بن" 
المحياء سيد بنی عبيد وصاحب أوثانهم فى الزمن الأول» وكان الوادى يقال له: «وادی المحيا» وهو 
المحيا الاکبر. جد المحيا الاصغر أبى صدوف, وكانت «صدوف» من أحسن الناس, وكانت غنية, ذات 
مال من إبل وغتم وبقرء وکانت من أشد امرآتین فى ثمود عداوة لصالح, وأعظمه يه كفراء وکانتا 
تحتالان أن تعقر الناقة مع کفرهما به لا أضرت به من مواشیهماء وکانت صدوف عند ابن خال لها 
يقال له: «صنتم بن هراوة بن سعد بن الغطریف» من بني هلیل, فاسلم فحسن إسلامهء وکانت 


-١‏ تقشجت الناقة أى باعدت بين رجليها ومتقها (تفحجت) 


ساو 


صدوف قد فوضت إليه مالهاء فأتققه على من أسلم معه من أصحاب صالح. حتى رق ا مال فاطلعت 
علي ذلك من اسلامه «صدوف» iti‏ على نك فاطو لها دينه. ودعاها إلى الله وإلى الإسلام: قأبت 
عليه وبيتت له. قأخذن بنيه وبناتهمنه فغيبتهم فى بنی عبید بطنها الذی هی منه. وکان صنهم زوجها 
من بنى هليل وكان اين خالها على ولدى! فقالت: حتى أتاقرك إلى بنى صنعان بن عبید. أو إلى بنی 
جندع بن عبيد! فقال لها صتتم. بل أنافرك إلى ينى مرداس بن عبید! وذلك أن بنی مرداس بن عبيد 
كانوا قد سارعوا فى الإسلام؛ وأبطاً عنه الآخرون فقالت: لا أتافرك إلا إلى من دعوتك إليه! فقال بنو 
مرداس: والله لتعطنه ولده طائعة أو كارهة! فلما رأت ذلك أعطته إياهم. 

ثم إن صدوف وعنيزة Vilas‏ فى عقر الناقة, للشقاء الذى نزل فدعت صدوف رجلاً من ثمود 
يقال له: «الحباب» لعقر الناقة وعرضت عليه نفسها بذلك إن هو فعل, فأبى عليهاء فدعت ابن عم لها 
يقال id‏ «مصدع بن مهرج بين الحیا» وجعلت له نفسها على أن يعقر الناقة. وكانت من أحسن 
الناس, وکاتت غنية كثيرة المال. فاجابها إلى ذلك. 

ودعت عنيزة بنت «pik‏ «قدار بن سالف بن جندع» رجلاً من أهل قرح» وكان قدار رجلاً أحمر 
أزرق قصيرء يزعمون أنه كان لزنية. من رجل يقال له: «صهياد» ولم يكن لأبيه «سالف» الذى يدعى 
إليه ولكنه قد ولد على قراش «سالف» وكان يدعى له وينسب إليه فقالت: أعطيتك أى بناتی شنت على 
أن تغفر الناقة! وكانت عنيزة شريفة من نساء ثمود, وكان زوجها ذؤاب بن عمرو من أشراف رجال 
شمود وكان قدار عزيزاً منيعاً فى قومه فانطلق قدار بن سالف ومصدع ين مهرج فاستنفرا غواة من 
شمود. فاتبعهما سبعة نفرء فكانوا تسعة نفرء أحد النفر الذين اتبعوهما رجل يقال له: «هويل بن ميلخ» 
خال قدار بن سالف أخو أمه لأبيها وأمها وكان عزيزا من أهل حجر «دعير بن غنم بن داعر» وهى من 
بنى خلاوة بن المهل ودأب بن مهرج آخو مصدع بن مهرج» وخمسة لم تحفظ انا آسماژهم") فرصدوا 
الناقة Sse‏ صدرت عن ell‏ وقد کمن لها قدار فى أصل صخرة على طريقه. وكمن لها مصدع فى 
أصل آخری» فمرت على مصدع قرماها بسهم, قانتظم به عضلة ساقهاء وخرجت gl‏ غنم عنيزة 
وأمرت ابنتهاء وكانت من أحسن الناس وجهاء فأسفرت لقدار وأرته إياهء ثم Mas‏ فشد على الناقة 
بالسيف فخشف عرقويهاء فخرت ورغت رغاة واحدة يحذر سقيها ثم طعن فى لبتها فنحرهاء وانطلق 
سقبها حتی آتی جبلاًمنیفًء ثم أتى صخرة فى رأس الجبل led‏ ولاذ بهاء واسم الجبل فیما يزعمون 
«صنوه فأتاهم صالح, فلما رأى الناقة قد عقرت. قال: انتهكتم حرمة الله, فآبشروا بعذاب الله تبارك 
وتعالى ونقمته! قاتبع السقب أريعة نفر من التسعة الذين عقروا GL]‏ وفيهم «مصدع بن مهرج» 
فرماه مصدع بسهم؛ فانتظم قلبه, ثم جر برجله فأنزله ثم آلقوا لحمه مع لحم أمه. 


-١‏ محل به : کاده واحتال فى المكر يه حتى يوقعه فى الهلكة 

+ قال الأستاذ شاكر فى حاشية طبعة دار المعارف بعص )٩۳۲/۱۲(‏ ومكان النقط بياض فى المخطوطة الى آخر السطر. وفی 
الهامش حرف (ط) دلالة :على الشك Ly‏ 

۳- ذمرته شجعته وحئته وحرضته 


- ۳۵۷ - 


قلما قال لهم صالح: «أبشروا بعذاب الله ونقمتهه قالوا له وهم يهزأون به ومتى ذلك ياصالح؟ 
وما اية ذلك؟ وكان يسمون الأيام فیهم: الأحد (أول) والاثنين (آهون) والثلاثاء (دبار) والاربعاء 
(جبار) والخميس (مؤتس) والجمعة (العروبة) والسبت (شيار) وكانوا عقروا الناقة يوم الأربعاء فقال 
لهم صالح حين قالوا ذلك: تصبحون غداة يوم متس يعني يوم الخميس ووجوهكم مصفرة ثم 
تصبحون العروبة يعنى يوم الجمعة ووجوهكم محمرة ثم تصبحون غداة يوم شيار يعنى يوم السبت 
ووجوهكم مسودة, ثم يصحبكم العذاب یوم الأول يعني يوم الأحد. فلما قال لهم صالح ذلك. قال 
التسعة الذين عقروا الناقة, هلم قلنقتل صالحاًءإن كان صادقاً 1 عجلناه قبلتاء وإن كان کاذباً نكن قد 
آلحقناه! فأتوا ليلا ليبيتوه فى أهله. قدمختهم الملائكة بالحجارة. . فلما أبطأوا على أصحابهم. أتوا 
Jia‏ صالح فوجدوهم مشدخین قد رضخوا بالحجارة. فقالوا لصالح: أنت قتلتهم! ثم هموا به, فقامت 
عشيرته دوته ولبسوا السلاح وقالوا لهم: والله لا تقتلونه أبداً. فقد وعدكم أن العذاب نازل بكم فى 
ثلاث فإن كان صادقأ لن تزيدوا ربكم عليكم إلا غضياً؛ وإن كان كاذباً فانتم من وراء ماتريدون, 
غانصرفوا عنهم ليلتهم تلك والنفر الذين رضختهم EDU!‏ بالحجارة التسعة الذين ذكرهم الله تعالى 
فى القرآن بقوله تعالى: «وكان فى المدينة تسعة رهط يفسدون فى الأرض ولايصلحون» إلى قوله «لآية 
لقوم يعلمون» [النمل:0۲-4۸]. 

فاصبحوا من تلك الليلة التی انصرفوا فیها عن صالح؛ وجوههم مصفرة, فایقنوا بالعذاب» 
وعرفوا أن صالحاً قد صدقهم فطلبوه ليقتلوه. وخرج صالح هارباً منهم» حتی اجا إلى بطن من ثمود 
يقال لهم: «بتو غتم» قنزل على سیدهم رجل منهم يقال له: «نفیله یکنی بأبى هدب وهو مشرك. فغیبه 
قلم یقدروا علیه, فغدوا على أصحاب صالح فعذبوهم لیدلوهم علیه, فقال رجل من آصحاب صالح 
يقال له «ميدع بن هرم» یانبی الله. |نهم لیعذبوننا لندلهم عليك. آفندلهم عليك؟ قال: نعم! فدلهم علیه, 
«ميدع بن هرم» قلما علموا بعکان صالح, اتوا Ly‏ هدب فکلموه» فقال لهم: عندی صالح؛ ولیس لك 
إلية سبیل! فأعرضوا عنه وترکوه وشغلهم > ما أنزل الله بهم من calle‏ فجعل بعضهم يخبر 2% 
بما يرون فى وجوههم حين آصبحوا من یوم الخمیس وذلك أن وجوههم أصبحت مصفرة؛ ثم 
آصبحوا یوم الجمعة ووجوههم محمرة. ثم آصبحوا یوم السبت ووچوههم مسودة, حتی إذا كان ليلة 
الاحد خرج صالح من بين أظهرهم ومن أسلم معه إلى الشام؛ فنزل رملة فلسطین وتخلف رجل من 
أصحابه يقال له «میدع بن هرم» فنزل قرح وهی وادی القری وبين القرح وبين الحجر ثمانية عشر 
ميلاً فنزل على سیدهم رجل يقال له: «عمرو بن غنمه وقد كان أكل من لحم الاقة ولم يشرك فى قتلهاء 
فقال له ميدع بن هرم: یاعمرو بن غنم, احرج من هذا البلدء فإن صالحاً قال: «من أقام فيه هلك» ومن 
خرج منه نجاء فقال عمرو: ماشركت فى عقرهاء وما رضیت ماصنع بها! قلما كانت صبيحة الأحد, 
أخذتهم الصيحة, فلم تبق منهم صغیرا ولا کبیرا إلا هلك. إلا جارية مقعدة يقال لها: «الزريعة» وهى 
الكلبة ابنة السلق, كانت كافرة شديدة العداوة لصالح. فاطلق الله لها رجليها بعدما عايتت العذاب 
أجمع قخرجت كأسرع ما يرى شئ قط. حتى أتت آهل قرح فأخبرتهم يما عاينت من العذاب وها 
أصاب ثمود منه. ثم استسقت من الماء فسقيت فلما شربت ماتت A‏ 


۱2۸۲۲۰۱۶۸۲۲ ۱2۸۲۱ الصدر السابق :۵۲0-۵۲۲ وأنظر آیضا الآثار رقم‎ -١ 


۲۵۸ - 


وتكثر المبالفات وتخصب الخرافات, عندما يكون الحديث مرتيطا بينى إسرائيل وكيف ל وهم 
أرباب هذا القن فإذا كان الحديث عن التوراة وجدنا مايلى: 
الأثررقم 10147: 

حدثنى gill‏ قال حدثنا محمد بن خالد المكفوف قال حدثنا عبدالرحمن عن آبی جعقر عن 
الربيع بن أنس قال: آنزات التوراة وهی سبعون وقر بعيرء يقرأ منها الجزء فى سنةء لم يقرأها إلا 
أربعة أنفر: موسى بن عمران وعيسى, وعزیر, ويوشع بن نون صلوت الله gale‏ 
الأخررقم 1101417 

حدثنى احمد بن آبراهیم الدروقى قال حدثنا حجاج بن محمد. عن ابن جريج قال: خبرتی 
يعلى بن مسلم» عن سعيد بن جبير عن ابن عباس JG‏ ألقى موسى الألواح فتكسرت فرفعت إلا 
سدسها قال ابن جريج: وأخبرتی أن الألواح من زبرجد وزمرد من MEA‏ 


الأخررقم ۱۵۱4۸: 

وحدئتی موسى بن سهل الرملی؛ وعلى بن داودء وعبدالله بن احمد بن شبوية وأحمد بن 
الحسن الترمذى قالوا أخبرنا pol‏ العسقلاتى قال حدثنا أبوجعفر عن الربیم عن أبى العالية قال كانت 
ألواح موسى عليه السلام من برد" 
الأشررقم ۱۵۱۵۰: 

حدتنی الحارث قال حدثتا القاسم» حدثنا عبدالرحمن, عن محمد بن أبى الوضاح» عن 
خصيف, عن مجاهد أو سعید بن جبير قال: كانت الالواح زمردا؛ فلما آلقی موسى الالواح بقی 
الهدى والرحمة وذهب التفصيل!). 


الأثررقم ۱۱۵۱۵۱ 

حدثنا القاسم قال» حدثنا الاشجعی, عن محمد بن مسلم, عن خصيف عن مجاهد قال: كانت 
الالواح من زمرد أخضرا". 

وهكذا نجد المبالغة فى حجم التوراة وما يُستنتج منها فلما كانت التوراة حمل سبعين אמ لم 
يقرأها سوى أريعةء فكيف تجوز مطالبة بنى إسرائيل بالعمل بها واتباع ما فيها وهم لایستطیعون 


AVY الطبرى‎ -١ 
المصمر السايق‎ -\ 
الا- الصدر السابق‎ 
المصير السابق‎ -4 
المصدر السابق‎ -۰ 


اا ۲۵۹ — 


قراءعتها کاملة؟! إن حجمها الضخم يؤدى إلى عدم قراعتهاء وعدم قراعتها يؤدى- يلاشك- إلى عدم 
العمل يهاء فهم معذورون إذن لمخالقتها إذ هى فوق طاقتهم. 

ولعلنا تجد alas‏ بين هذا الوصف وبين دعوة التبى محمد صلى الله عليه وسلم لبنى 
إسرائيل كما صورها القرآن الكريم فى قوله تعالى «قل فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقين». 

فكيف يطلب النبی صلی الله عليه وسلم منهم شیثاً لايستطيعوته؟! وكيف استطاع- قبل کل 
ذلك- موسى عليه السلام أن يحمل كل هذه الالواح» وأن يلقيها؟!. 

Li‏ نوعية الالواح على نحو ما تصور Gl‏ الآثارء ققد كانت من زبرجد وزمرد أخضر ويرد» 
وهی- فى حد ذاتها- تزيد من ثقل الألواح وتجعل حملها أمراً صعباً. 

وتحن فى هذا كله نتوقف مسجلين دهشتنا مما ترويه الآثارء والله أعلم Uy‏ أنزل. 

أما موسى عليه السلام وعصاه» فلها شأن آخرء جاء فى تفسير اين جرير الطبرى مایلی: 


الأخررقم ۰۱۱۷۰۱ 
: حدثتا اين بشار قال: حدثنا مؤمل قال حدثنا سفیان, عن أبى اسحق, عن توف قال: كان 
سرير عوج ثمانمائه ذراع» وكان طول موسى عشر أذرع» وعصاه عشر أذرع؛ ووثب فى السماء عشر 
آثرع» فضرب عوجا فأصاب كعبه فسقط ميتاً فكان جسراً للناس يمرون Wye‏ 
الأثررقم דיצו 
حدثنا أبوكريب قال: حدثنا ابن > قال حدثنا قیس, عن أبى إسحق؛ عن سعيد بن جبير. عن 
اين عباس قال: كانت عصا موسى عشر أذرع ووثبته فى السماء عشر أذرع؛ وطوله عشر أذرع فوثب 
فاصاب كعب عوج فقتله فكان جسراً لأهل النیل سنة(. 
وعوج المذكور آنفاً هو ملك باشانء قاتله بنى إسرائيل وأهلكوه هو وقومه ووصقه فى سفر 
التثنية كما يلى: 
«إن عوج ملك باشان وحده بقى من بقية الرقائیین هو ذا سريره سرير من حدید» أليس هو فى 
ربة بنی عمون» طوله تسع أذرع وعرضه أربع أذرع بتراع رجل۱۱/۲. 
فإذا كان سرير عوج (5*#ذراع) فمعنی ذلك أن عوج- النائم عليه أصغر من حجم سريره. 
لکن الاثر ضاعف حجم السرير أضعافاً كثيرة. 
كما أن مقاييس موسي عليه السلام كذلك مبالغ فیها. 
\- الطبری۱/ ۰۲۱/٤‏ 
۷- المصدى السابق 
= ی ۳ 


ولاذا يثب حتى يضرب كعب 160 وكعب sth‏ ملاصق للأرض؟! 

وهل يعقل أن يقتل الرجل ويصيح جسده جسرا لأهل النيل سنة كاملة دون أن یتحلل؟1. 

إن الأرقنام الواردة فى الأثرين- كما هو واضح لنا- بعيدة عن الواقع تماما ونرجع ردها إلى 
تهويل أصحابها ممن آشتهروا بمثل هذه الروايات. 


וצב יוה 

حدثنى به عبدالكريم بن الهيثم قال حدثنا ابراهيم بن بشار الرمادی قال حدثنا سفيان بن 
عيينة قال حدثنا أبوسعيد, عن عكرمة؛ عن اين عباس قال: ما هجم فرعون على البحر هو وآصحايه 
وكان فرعون على فرس آدهم ذنوب حصان, فلما هجم على البحرء هاب الحصان أن يقتحم فى 
البحرء فتمثل له جبريل على فرس أنثى دیق, فلما.رآها الحصان تقحم خلفها. قال: وعرف السامرى 
جبریل» لان أمه حين خافت أن يذبح خلفته فى غار وأطبقت علیه, فكان جبریل يأتيه فيغتوه بأصابعه, 
فيجد فى بعض أصابعه lid‏ وفى الاخری عسلاً وفى الأخرى cae‏ فلم يزل يغذوه حتى نشاء فلما 
عاينه فى البحر عرفه, فقبض قبضة من آثر فرسا......» DY‏ 

على oll‏ من أن الأثر قد ورد فن 3-52 فرعون وعبور البحر, إلا il‏ نجد هنا قصة آخری 
أقحمت إقحاماًء وه قصة السامری, وكيف كان يرضع من أصابعه veg {il‏ وسعناً. ولا ندری لم 
يرضع الطفل גו" 

إن هذه القصة قد وردت فى شان إبراهيم عليه السلام بإيجازء حيث كان الك يرضعه من 
إصبعهء وأشرنا إليها فى هذا الفصل, ولإبراهيم عليه السلام من شان ما ببرر تاليف هذه القصة. 
Lad‏ الساسری, وهو الذى قاد بنى إسرائيل إلى عيادة العجل, فهل كان يستحق مثل هذه العناية 
الإلهية التى منحها الله لإبراهيم؟! 

إن مجرداخلق تبرير لعرفة جبريل فى قحنة فرمون» قد دفع الرواة ٍلی اختلاق مثل هذه 
المبالفات, اعتماداً على حوادث مشابهة وردت فى الأجاداهء ولكنهم زادوا عليها هنا أيضا على نحو 
ما بيناء 
الأخررقم ۲۰۹۱۵ : 

- حدثنا محمد بن بشار, قال: حدثنا بحبی» قال: حدثنا سفیان. قال: حدثثا آبو إسحاق؛ عن 
عبد الرحمسن بن أيان قال: سمعت le‏ يقرأ: «وإن كان مکرهم لتزول مته الچبال» قال: كان ملك 
ג أخذ فروخ النسور, فعلفها اللحم حتى شپت واستعلجت واستغلظت. فقعد هو وصاحبه فى 
-١‏ الطبرى TY‏ 
- الغره: البطر الأشر التمادی فى غيع. 


- \רץ - 


التابوت وریطوا التابوت بارجل التسورء وعلقوا pall‏ فوق التابوت. فكانت كلما نظرت إلى اللحم 
صعدت وصعدت, فقال لصاحبه ما ترى؟ قال: آری الجبال مثل الدخان قال: ما ترى؟ قال: ما أرى 
شيئاء قال ويحك صوب صوب. قال: فذلك قوله: «وإن كان مكرهم لتزول مته الجبال» . 


الأثر رقم ۲٠۹۲۱‏ : 

- حدئنا الحسن بن محمد قال, حدثتا محمد بن أبي sae‏ عن شعبة» عن أبى إسحاقء قال: 
حدثنا عبد الرجمن بن واصل أن lok‏ قال فى هذه الآية «وٍن كان مکرهم لتزول منه الجبال» قال: 
أخذ ذلك الذى حاج إبراهيم فى ربه نسرین صغیرین فرباهماء ثم استغلظا واستعلجا وشباء قال: 
فأوثق رجل کل واحد منهما بوتد إلى تابوت وجوعهماء وقعد هو ورجل آخر فى التابوت» قال: ورفع 
فى التابوت عصا على رأسه الحم قال: فطاراء وجعل یقول لصاحبه: انظر ماذا تری؟ قال: آری کذا 
وكذاء حتی قال: آری الدنیا کانها ذباب. فقال: صوب العصاء فصوبها فهبطاء قال: فهو قول الله 
تعالی: «وإن كان مكرهم لتزول Ge‏ الجبال» قال آبو اسحاق: وكذلك فى قراعة عبد الله « وان كان \ 
مكرهم لتزول منه الجیال» 9). 


Ae 

- حدثنى المثنى؛ قال حدثنا أبى حذيفة؛ قال: حدثنا شبل, عن ابن أبى نجيح؛ عن مجاهد «وإن 
کان مكرهم لتزول منه الجبال» مكر فارس, وزعم أن بختتصر خرج بنسور» وجعل له تابوتاً يدخله, 
وجعل رماحاً فى أطرافها واللحم فوقها. آراه قال: فعلت تذهب نحو اللحم حتى انقطع بصره من 
الأرض وأهلهاء فنودى: أيها الطاغية أين ترید؟ ففرق» ثم سمع الصنوت فوقه, فصوب الرماح» 
فتصويت النسورء ففزعت الجبال من هدتهاء وكادت الجبال أن تزول منه من حس ذلك, فذلك قوله: 
«وإن كان مكرهم لتزول منه الجبال» 9©. 
الأثررقم ۲۰۹۲۲ : 

- حدثنا القاسم, قال: حدثنا الحسین, JG‏ حدثنى حجاج: قال: قال ابن جریج, قال مجاهد 
«وقد مكروا مكرهم وإن كاد مکرهم» كذا قرأها مجاهد «كاد مكرهم لتزول منه الجبال» Jas‏ إن 
بعض من مضى جوع نسوراً, ثم جعل عليها تايوتا فدخلهء ثم جعل رماحاً فى أطرافها لحم فجعلت 
ترى اللحمء فتذهبء حتى انتهى بصره. فنودى: أيها الطاغية: أين ترید. فصوب الرماح, فتصويت 
-١‏ الطبری ۷/٤۷٤۔‏ 


7- المصدى السابق. ص: ٤۷٥-٤۷٤‏ . 
۳- الطبری 6.5/١‏ 


- ۳۹۲ - 


التسورء ففزعت والجیال, ظنت أن الساعة قد قامت. فكادت أن تزول. فذلك قوله تعالى: «دوإن كان 
مكرهم لتزول منه الجبال». 

قال ابن جريج: أخبرتى عمرو ين ینار عن عكرمة. عن عمر بن الخطابء أنه كان يقرأ «وإن 
كادم مكرهم لتزول منه الجيال»!). 
الأشررقم ۲۰۹۲۹ 0 

- حدثنا ابن وكيع: قال: حدثنا أبى» عن |سرائیل, عن أبى إسحاقء عن عبد الرحمن بن دانيل» 
قال: سمعت علياً يقول: «وإن كان مكرهم لتزول منه الجبال» قال: ثم Lash‏ علی يحدث فقال: نزلت فى 
جبار من الجبابرة. قال: لا أنتهى حتى أعلم ما فى السماءء ثم اتخذ نسوراً فجمل يطعمها اللحم حتی 
oll‏ واستطجت واشتدت, وذكر مثل حديث شعبة 9). 


الأخررقم ۱۲۰۹۲۷ 

- حدثنا اہن وكيع؛ قال حدثنا أبى داود الحضرمی, عن يعقوب» عن حفص بن حميد أو جعفر, 
عن سعید بن جبير «وإن كان مكرهم لتزول منه الجبال» قال: نمرود صاحب النسورء أمر بتابوت 
فجعل وجعل معه رجلاء ثم أمر بالنسور فاحتمل, فلما صعد قال لصاحبه: أى شیء ترى؟ قال: ed‏ 
الماء وجزيرة: يعنى الدنياء ثم صعد فقال لصاحبه أى شیء ترى؟ قال: ما نزداد من السماء إلا بعداء 
قال: أهبطء وقال غيره: نودى أيها الطاغية أين تريد؟ قال: فسمعت #لجبال حفيف النسور. فكانت تری 
أنها أمر من السنماء, فكادت تزول, فهو قوله «وإن كان مكرهم لتزول مته الجبال» AY‏ 

على الرغم من اختلاف بعض تفاصيل القصة الواردة فى الأثار السابقة؛ واختلاف مناسبتها 
ويعض الاسماء الواردة فيهاء إلا أنها كلها تتفق فى جوهر الحدث المتمثل في النسور واللحوم 
والتجويع والطیران» مع أن الآية الكريمة ليست بحاجة إلى كل هذه الأخبار الخيالية, ولم تزد هذه 
الأثار من فهمنا للآية شيئاً. كما أن حذفها لا يقلل من فهمنا للآية شيئاً كذلك» والله أعلم. 

ولقد كانت قصة سليمان عليه السلام مجالاً خصباً للمبالغات التي رواها الرواة. نظراً لارتباط 
القصة بالچن, وبالقوة الخارقة لسلیمان عليه السلام. فلا باس إذن من أن يرووا ما يزيد من لهفة 
السامع أو القارىء لمعرفة المزيدء ونسوق فيما يلى بعضاً مما ذكر عند الطبرى فى تفسيره. 


۲- الطيرى ۰6۷۵/۷ 
=F‏ الصدر السایق. 


- זוץ- 


الأخررقم ۲۹۸۷۵ : 
«حدقتی یوتس » قال : أخبرنا ابن وهب , قال : قال ابن زيد . فى قوله (الصافتات الجیاد) 
قال: الخيل آخرجها الشيطان لسلیمان من مرج من مروج البحر ...» . © 


الأشررقم ۱۹۸۷۱: 

" حدثنی يونسء JG‏ أخبرنا ابن وهپ. قال: قال ابن زيد: الصاقنات: الخیل وكانت لها 
أجنحة.. 
الأخررقم ۲۹۸۷۸: 


« حدتنا محمد بن بشارء قال: حدثنا مؤملء JG‏ حدثنا سفيانء عن آبیه, عن إبراهيم التیمی» 
فى قوك(إذ عرض عليه بالعشی الصافنات الجياد) قال: كاتت عشرين فرساً ذات أجنحةء. 

فالأثار تروى لنا أن الشيطان أخرج لسليمان الخيل من مروج البحرء وأنها كانت عشرين 
فرساًء وذات أجنحة؛ ولا ندرى كيف استطاعوا تحديد مصدر الخيل وعددها وأشكالهاء ولاذا أضافوا 
للخيل أجنحة, فلعل فى ذلك خيالاً!! 

ومجلس سليمان عليه السلام فيه من القرائب ما فيه حسب رواية الأثر رقم ۳۱۹۰۷ حيث جاء 


« حدثنى آبو السائبء قال: حدثنا أبى معاوية» عن الاعمس, عن المنهال» عن سعيد بن چبیرء 

عن ابن عباسء قال: کان سليمان بن داود يوضع له ستمائه كرسى, ثم يجئ آشراف الانس, قال: ثم 

يدعو الطير فتظلهم ثم يدعو الريح فتحملهم. قال: فيسير فى الغداة الواحدة مسيرة شهر, قال فبينا 

هو فى مسيره إذ احتاج إلى الماء وهی فى فلاة من الأرضء قال: فدعا الهدهد, فجاءه فنقر الارض, 

قيصيب موضع !0 قال: ثم تجی الشياطين قيسلخونه كما يسلغ الاهاب. قال: ثم يستخرجون الماء, 

فقال له نافع بن الأزرق: قف يا وقاف. أرأيت قوكك الهدهد يجئ فينقر الأرضء فيصيب الماء كيف 

يبصر هذاء ولا يبصر الفخ يجىء حتى يقع فى عنقه؟ قال: فقال له ابن عباس: ويحك إن القدر إذا 
7 چاء حال دون البصره ©. 

هكذا يعرض لنا الأثر من العجائب ما لا يصدقه عقل.. وكيف يمكن للعقل أن يعمل والحديث 

عن سليمان وقدرته وما آتاه الله من العلم والحكمة. والله أعلم إن كان ما يروى صدقاً gl‏ مبالغة, 


\- الطبرى ١٠/لالاه.‏ 
۲ - | الساپق . 
ical -۳‏ السابق. ص: 00/8 
4- الطبری 0۰۵/۹- 
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ولكن تافع بن الأزرق ينتبه إلى ما يخالف المالوف, فيتوقف ویوقف الراوی, ومن هذا ينيقي أن تكون 
لنا القدوةء فلا نسمع وتصدق كل ما نسمع, وإنما علينا أن نعمل الذهن ونسال Lae‏ هو غير واضح أو 
0 

ولقد كان ابن عباس سريع البديهة. حاضر الذهنء خرج من احراج السؤال بتبرير مازلنا 
نستخدمه حتى يومنا هذا: «إن القدر إذا جاء حال دون البصر» وهی نفس مقولتنا الشائعة. «ساعة 
القدر. يعمى البصره. 

ولقد اختلف رواة واقعة الهدهد Lad‏ بينهم حول تفاصيل الحدث. قعید الله ين سلام وفريقه 
يرون أن سبب تفقد سلیمان للهدهد وسؤاله عنه إنما ليستخبره عن بعد الاء فى الوادى الذى نزل به 
فى مسيره. . أما وهب بن منبه وأتباعه فيرون آن تفقده له كان لإخلاله بالنوية التى كان ينويها AM‏ 

وما دمتا لا تملك خبراً عن التنزيل وحديث النبى الكريم: فإننا تتوقف عند كل هذه الأقاويل, 
وتردها إلى أصحابها غير آسفين. 
الأخررقم ۲۱۹۵۵ : 

«حدثنا القاسم قال: حدثنا الحسین, JG‏ حدثنا آبو معاوية, عن الاعمش, عن مجاهد؛ قال: 
كان مع ملكة سبا اثنا عشر آلف ld‏ مع كل قیول ile‏ [لف» AY‏ 
الأخررقم ۳۱۹۵۲ + 

«حدثنا عمرو بن gle‏ قال: حدثنا آبو عاصم, قال: حدثنا سفیان. عن عطاء ين السائب» عن 
مجاهد, عن اين عباس, قال: كان مع بلقیس مائة آلف َيل مع كل قيل مائة آلف» AY‏ 


الأثررقم ۳۱۹۵۷ : 

«قال حدثنا وکیم؛ قال حدتنا الاعمش, قال: سمعت مجاهداً یقول: كانت تحت يد ملكة سبأ انا 
عشر ألف قیول, والقیول بلسانهم: dll‏ تحت يد كل ملك مائة مقاتل» A‏ 

ا ومع ولو ره ו 


فى الارقام, لا تخلو من خیال وأوهام. 
-١‏ المصدر الساپق, ص: :20 
+ الیل الك الصغير فى اليمن وجمعه أقيال وی 
لال الطیری .aVe/®‏ 
۶- المصفس السابق. 
5 - المصدر السایق. 
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وما زال الحديث عن بلقيس 


الأخررقم ۰۲۷۰۳۷ 

«حدثنا عمرو بن علی» قال: حدثتا ابن سوارء قال: حدثنا روح بن القاسم. عن عطاء بن 
السائيء عن مجاهد, في قوله (وكشفت عن ساقيها) فإذا هما شعراوان, فقال: ألا شىء يذهب هذا؟ 
قالوا: الوسی» JG‏ لاء الموسى له أثرء فأمر بالنورة قصنعت» AV‏ 


الأخررقم ۲۷۰۲۸ : 

«حدثتى آبو السائبء قال: حدثنا حقص,» عن عمران بن شلیمان؛ عن عکرمة وأبى صالع قاعد: 

" لا تزوج سلیمان باقیس قالت له: لم تمستی جديدة قط, قال سلیمان للشيطان: أنظروا ما يذهب 

الشعر, قالوا: النورة. فکان أول من صنع النورکه (, 

ولا ندری كيف لنبى الله سليمانء عليه السلام. أن ینظر إلى ساقی بلقیس, وما عليه إن كانتا 
شعراوين أو غير ذلك. ثم من أين لرواة مثل هذا الأثر أن يدركوا ما دار بين سليمان وبلقيس بعد 
زواجهما؟ وهل جن قزآن كريم أو حديث نبوى شريف صحيح يخبرنا بزواج بلقيس من سليمان؟ 

أما ll‏ 8 التى صنعها سليمان فهى حجر الكلس فى الاصل, ثم غلب الاسم على أخلاط 
تضاف إلى الكلس من زرنيخ وغيرهء وتستعمل فى إزالة الشعر (, 

ولا آدری ماذا كنا سنجد فى الأثار لو عاش الرواة إلى عصرنا هذا وما فيه من اختراعات 
ومعدات» ریما أضافوها إلى آثارهم. وكأتهم كانوا شهود عیان. 

وفى إطار الحديث عن سلیمان والجن نجد كذلك ما يلى: 


الأخررقم ۰۱۹44 

- حدثنئ موسی بن هرون قال: حدثنا عمرو قال حدثنا آسباط, عن السدی: «واتبعوا ما تتلوا 
الشياطين على ملك سلیمان» = على عهد سليمان = قال: كانت الشياطين تصعد إلى السماء فتقعد 
منها مقاعد للسمع» فيستمعون من كلام الملائكة فيما يكون فى الأرض من موت أو غيث أو آمر, 
فیاتون الكهنة فيخبرونهم, فتحدث الكهنة الناس, فيجدونه كما قالوا. حتى إذا أمنتهم الكينة كذيوا 
لهم فأدخلوا فيه غيره» فزادوا مع كل كلمة سبعين كلمة. فاكتتب الناس ذلك الحديث فى الکتب, وفشا 
فى بنى إسرائيل أن الجن تعلم الغيب. قبعث سليمان في الناس فجمع تلك الکتب, فجعلها فى 
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صندوقء ثم دفتها تحت كرسيه, ولم يكن آحد من الشياطين يستطيع أن يدنو من الكرسى إلا احترق» 
وقال: لا أسمع أحدا يذكر آن-الشیاطین تعلم الغيب إلا ضربت عتته! فلما مات سليمان وذهب العلماء 
الذين کانوا يعرقون yal‏ سلیمان, وخلف بعد ذلك خلف, تمثل الشيطان فى صورة |تسانء ثم أتى 
نفراً من بتى إسرائيل فقال: هل أدلكم على كنز لا تاکلونه أبداً؟ قالوا: نعم. قال: فاحفروا تحت 
الکرسی. وذهب معهم فأراهم الکان وقام ناحية. فقالوا له: فَدْن؛ قال: لاء ولكنى ها هنا فى أيديكم, 
فان لم تجدوه فاقتلوني! قحفروا فوجدوا تلك الكتب. فلما آخرجوها قال الشيطان: إن سليمان إنما 
كان يضبط الإنس والشياطين والطير بهذا السحر. ثم طار فذهب. وفشا فى الناس أن سليمان كان 
ساحراًء واتخذت بنو إسرائيل تلك الکتپ, pela Lali‏ محمد صلى الله عليه وسلم خاصموه بهاء wid‏ 
حين يقول: «وما كفر سليمان ولكن الشياطين كفروا یعلمون الناس السحر». 
الأثررقم :150١‏ 

- حدثت عن عمار بن الحسن J‏ حدثنا ابن أبى جعفر» عن أبيهء عن الربيع فى قوله: 
«وادبعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سلیمان» قالوا: إن اليهود سألوا محمدا صلى الله عليه وسلم” 
زماناً عن أمور من التوراةء لا يسألونه عن شىء من ذلك إلا أنزل الله عليه ما سألوه ie‏ فیخصمهم» 
فلما رأوا ذلك قالوا: هذا pled‏ يما أنزل إلينا منا! وأنهم سالوه عن السحر وخاصموه به فأنزل الله 
جل وعز: «واتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سليمان وما كفر سليمان ولكن الشياطين كفروا 
يعلمون التاس السحر», وإن الشياطين عمدوا إلى كتاب فكتبوا فيه السحر والكهانة وما شاء الله من 
ذاك, فدفنوه تحت مجلس سليمان - وكان سليمان لا يعلم الغيب - Lad‏ فارق سليمان الدنيا 
استخرجوا ذلك السحر وخدعوا به الناس, وقالوا: هذا gle‏ كان سليمان يكتمه ويحسده الناس عليه! 
فأخبرهم النبى صلى الله عليه وسام بهذا الحديث: فرجعوا من عنده وقد حزنواء وأدحض الله 


حچتهم. 


الأثررقم ۱1۵۲ + 

حدثنا ابن حمید قال, حدثتا سلمة قال» حدثنی ابن إسحق قال: عمدت الشیاطین حین عرفت 
موت سلیمان بن داود عليه السلام فکتبوا أصناف السحر: «من كان يحب أن بیلغ كذا وکذا فلیفعل 
كذا وكذاء حتى اذا صنعوا أصناف السحرء جعلوه فى کتاب ثم ختموا عليه بخاتم على نقش خاتم 
سلیمان, وكتبوا فى عنوانه: «هذا ما كتب آصف بن برخيا الصديق للملك سليمان بن داود من ذخائر 
كنوز العلم», ثم دفتوه تحت کرسیه, قاستخرجته بعد ذلك بقايا بنى إسرائيل حين أحدثوا ما أحدثواء 
فلما عثروا عليه قالوا: ما كان سليمان بن داود إلا بهذا! فأفشوا السحر فى التاس وتعلموه وعلموه. 
فليس فى أحد أكثر منه فى يهودء فلما ذكر رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ فيما تزل عليه من الله, 
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سليمان بن داود وعده فيمن عده من المرسلين» قال من كان بالمدينة من يهود: ألا تعجيون لحمد! 
يزعم أن سليمان بن داود كان نبياً! والله ما كان إلا ساحراً! فاتزل الله فى ذلك من قولهم على محمد 
صلى الله عليه وسلم: «واتيعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سليمان وما كفر سليمان ولكن الشياطين 

قال: كان حين ذهب ملك سليمانء ارتد قئام من الجن وا انس واتبعوا الشهوات, قلما رجع الله 
إلى سليمان ملكه, قام الناس على الدين كما كانواء وآن سليمان ظهر على كتبهم فدفنها تحت 
كرسيه. وتوفي سليمان حدثان ell‏ فظهرت الجن والإنس على الكتب بعد وفاة سليمان؛ وقالوا: هذا 
كتاب من الله نزل على سليمان أخفاه منا! فاخذوا به فجعلوه به ديناء فاتزل الله: Uys‏ جاءهم رسول 
من عند الله مصدق لما معهم نبذ فريق من الذين أتوا الكتاب کتاب الله وراء ظهورهم كأنهم لا 
یطمون, واتیعوا ما لوا الشياطين», وهى المعازف واللعب, وكل شىء يصد عن ذكر الله . 

الآيات الكريمة واضحة ومحددةء ولم تقدم لنا مثل هذه التفاصيل التى جات فى الأثار الواردة 
عن اين جرير فى تفسیره» فزيادات الكهنة على الكلام؛ ودفن سليمان عليه السلام للكتب تحت 
کرسیه, وعنوان الكتاب الذکور, وارتداد بعض الجن والإنس بعد ذهاب ملك سلیمان, ثم اطلاع الجن 
والإنس على هذه الكتب المخفاة بعد وفاة سليمان وجعلها lays‏ كل هذه الزيادات التي تصطبغ 
بالخیال, لا أصل لها فى القرآن الكريم أو الحديث الشريف, ولا حتى فى الصادر العبرية التى اطلعت 

كما كانت قصة هاروت وماروت أيضا مجالا رجعا لدخول المبالفات على نحو ما أوردت الأثار 
فى تفسير ابن جرير الطبرى, إن نجد ما يلى: 


الأثررقم ۱۱۸4 : 

- حدثتا محمد بن بشار قال, حدتنا معاذ بن هشام JG‏ حدثنی أبى؛ عن قتادة قال حدثتا آبو 
شعبة العدوی فى جنازة يونس بن جبير أبى غلاب عن ابن عباس قال: إن الله آفرج السماء cyl‏ 
ینظر ‏ إلى أعمال بنى آدم. فلما أبصروهم يعملون الخطايا قالوا: يا رب هؤلاء بثو آدم الذى خلقته- 
بيدك. وأسجدت له ملائکنك, وعلمته أسماء كل شىء يعملون بالخطایا! قال: أما نکم لو کنتم مکانهم 
لع ie‏ أعمالهم. قالوا: سبحانك ما كان ينيغى لنا! قال: فأمرو! أن یختاروا من يهبط الى الارضء 
قال: فاختاروا هاروت وماروت. فأهبطا إلى الارض. وأحل لهما ما فيها من شی» غير أن لا يشركا 
بالله شيئاًء ولا يسرقاء ولا يزتياء ولا يشربا الخمرء ولا يقتلا التفس التى حرم الله إلا بالحق. قال: 
فما استمرا حتى عرض لهما أمرأة قسم لها نصف الحسن يقال لها «بینخت» فلما أيصراها آرادا 


.443 المصدر السایق, ص؛‎ -١ 


3 - 


بها زناء فقالت: لاء إلا أن تشرکا بالله, وتقتلا النفس. وتسجدا لهذا الصتم ! ققالا : ما كنا لنشرك 
پالله شيئا ؛ فقال آحدهما للآخر: ارجع إليها. فقالت: لاءإلا أن تشريا الخمر قشربا حتى شلاء ودخل 
عليهما سائل فقتلاه, فلما وقعا فیما وقع فيه من الشرء أفرج الله السماء لملائكته. فقالوا: سبحانك ! 
كنت أعلم ! قال: فأوحى الله إلى سليمان بن دواد أن يخيرهما بين عذاب الدنيا وعذاب 5-31 
فاختارا lie‏ الدنياء فكبلا من أكعبهما إلى أعناقهما بم أعناق البْحْت. وجعلا بیابل AY‏ 


الأثررقم ۱1۸۵ + 

- حدثنی المثنى قال حدثنا الحجاج بن النهال قال. حدثنا حماد, عن على بن زید. عن آبی 
عثمان النهدی, عن أبن مسعود واين عباس آنهما قالا: لا كثر بثو آدم وعصواء دعت Cll‏ عليهم 
والأرض والسماء والجبال: Gy,‏ ألا تهلكهم! فأوحى الله إلى الملائكة: إنى لو أنزلت الشهوة والشيطان 
من قلويكم ونزلتم لفعلتم أيضا! JG‏ فحدثوا أنفسهم أن لو ابتلوا اعتصمواء قأومی الله إليهم: أن 
اختاروا ملكين من أفضلكم. فاختارو! هاروت وماروت. فأهيطا إلى الأرض وأنزلت الزهرة إليهما فى 
صورة امرأة من أهل فارس, وكان أهل فارس يسمونها «بيذخت». قال: فوقعا بالخطيثة: فكانت 
الملائكة يستغفرون للذين آمنوا: ربنا وسعت كل شئ رحمة وعلما فاغفر للذين تابوا. فلما وقعا 
بالخطيئةء استففروا لمن فى الأرضسء ألا إن الله هو الغفور الرحيم. فخيرا بين عذاب الدنيا وعذاب 
الاخرة, فاختارا عذاب الانیا ". 


الأثررقم רד + 

- حدثنى المثنى قال حدثنى الحجاج 402 Lisa‏ حماد عن خالد الحذاء» عن عمير بن سعيد 
قال سمعت عليا يقول: كانت Ball‏ امرأة جميلة من Jal‏ فارس, وأنها خاصمت إلى الملكين هاروت 
وماروت. فراوداها عن نفسهاء فابت إلا أن يعلماها الكلام الذى إذا تكلم به يعرج يه إلى السماء. 
فعلماهاء فتكلمت يه, فعرجت إلى السعاء. فمسخت KS‏ 


الأثررقم ۱۸۷ + 

- حدثنا محمد بن يشار ومحمد بن المثنى قالاء حدثنا مؤمل بن اسماعيل - وحدثنا إلحسن بن 
يحيى قال, أخبرنا عبد الرزاق - جميعاء عن الثورى» عن موسى بن عقبة؛ عن سالم؛ عن اين عمرء 
عن كعب JG‏ ذكرت الملائكة أعمال بنى آدم وما يأتون من التتوپ, فقيل لهم: اختاروا منكم اثنين - 
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وقال الحسن بن يحيى فى حدیثه: اختاروا ملكين - فاختاروا هاروت وماروت» ققيل لهما: إنى أرسل 
إلى بنى آدم رسلا ولیس بينى وبینکما رسولء انزلا؛ لا تشركا بی شيتاً ولا تزنيا ولا تشريا الخمر! 
قال كعب فوالله ما أمسيا من يومهما الذى أهبطا فيه إلى الأرض حتى استكملا جميع ما نهيا عنه 
- وقال الحسن بن يحيى فى حديثه: فما استكملا يومهما الذى أنزلا قيه حتى عملا ما حرم الله 
عليهما (), 


الأثررقم ۱۷۸۸ + 

- حدثئي المثنى قال, حدثنا معلّى بن أسد قال. حدثنا عبد العزيز بن الختار» عن موسى بن 
عقبة قال. حدثنى سالم. أنه سمع عبد الله يحدث؛ عن كعب الأحبار أنه حدث: أن الملائكة أتكروا 
أعمال بنى آدم وما یأتون قى الارض من العاصی» فقال الله لهم: إنكم لو كنتم مكانهم أتيتم ما يأتون 
من الذنوب.فاختاروا منكم ملكين فاختاروا هاروت وماروت. J‏ الله لهما: إنى أرسل رسلى إلى 
التاس, ولیس بينى ويينكما رسولء إنزلا إلى الارض, ولا تشركا بی شيئأًء ولا تزتیا. فقال كعب: 
والذى نفس كعب بيده؛ ما استكملا يومهما الذى نزلا فيه حتى أتيا ما حرم الله عليهما 9). 


الأثررقم ۱۱۸۹ + 

- حدثنى موسى بن هرون JG‏ حدثنا عمرو قال, حدثنا أسباط؛ عن السدی: أنه كان من آمر 
هاروت وماروت أنهما طعنا على أهل الأرض فى أحكامهم, فقيل لهما: نی أعطيت ابن psi‏ عشراً من 
الشهوات, قبها يعصوننى قال هاروت وماروت: ريناء لو أعطيتنا تلك الشهوات ثم نزلنا لحكمنا 
بالعدل. فقال لهما: انزلاء فقد أعطيتكما تلك الشهوات العشرء فاحكما بين الناس. فنزلا ببابل 
دثباوند» فكانا يحكمانء حتى اذا أمسيا عرجا" فاذا أصبحا هبطلء فلم يزالا كذلك حتى أتتهما امرأة 
تخاصم زوجها؛ فأعجبهما حسنها - واسمها بالعربية, «الزّمْرة» وبالثبطية «بيتّخت». واسمها 
بالفارسية «أناهيد» - فقال أحدهما لصاحبه: إنها لتعجبنی! فقال الآخر: فقد أردت أن أذكر لك 
قال الآخر: هل لك أن أذكرها لنفسها؟ pas JG‏ ولكن كيف لنا بعذاب الله؟ قال 
الآخر: إا نرجى رحمة الله! فلما جات تخاصم زوجها ذكرا إليها نفسهاء فقالت: لاء حتى تقضيا لى 
على زوجى. فقضيا لها على زوجها. ثم واعدتهما خربة من الخرب يأتياتها فيهاء فأتياها لذلك» فلما 
أراد الذى يواقعهاء قالت: ما آنا بالذى أقعل حتى تخبرانی يأى كلام تصعدان إلى السماء وينى 
كلام تتزلان منها؟ فأخبراهاء فتكلمت فصعدت. فأتساها الله ما تنزل به, فبقيت مکاتهاء وجعلها الله 
كوكياً. فكان عبد الله بن عمر كلما رآها لعنها وقال: هذه التى قتنت هاروت وماروت! - فلما كان 
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الليل أرادا أن یصعدا فلم يستطيعاء قعرفا الهلك فخیرا بين عذاب الدنيا والآخرة فاختارا عذاب 
الدنيا من عذاب الآخرة, فعلقا ببايل» فجعلا یکلمان التاس كلامهماء وهو السحر , 
الأثررقم +35 + 

- حدثنى الثنی بن إبراهيم قال حدثنا إسحق قال, حدثنا ابن أبى جعقر» عن أبيه. عن الربيع 
قال: لا وقع الناس من بعد آدم قيما وقعوا فيه من المعاصى والكفر ly‏ قالت الملائكة فى السماء: 
أى رب» هذا العالم Lai]‏ خلقتهم لعبادتك وطاعتك. وقد ركبوا الكفر وقتل النقس الحرام وأكل الحرام 
والسرقة والزنا وشرب الخمر! فجعلوا يدعون عليهم ولا يعذروتهم: فقيل لهم: إنهم قى غيب. فلم 
يعذروهمء فقيل لهم: اختاروا منكم ملكين آمرهما بأمرى وآنهاهما عن معصیتی. فاختاروا هاروت 
وماروت. فأهبطا إلى الأرضء وجعل بهما شهوات بنی آدمء وأمرا أن يعبدا الله ولا يشركا به شيئاء 
ونهيا عن قتل النفس الحرام, واکل المال الحرام. والسرقة. والزناء وشرب الخمر. فلبثا على ذلك فى 
الأرض lay‏ يحكمان بين الناس بالحق - وذلك فى زمان إدريس. وفى ذلك الزمان امرأة حُسنها فى 
سائر الناس کحسن الزهرة فى سائر الکواکپ, وأنها أتت عليهماء فخضعا لها بالقول. وأراداها على 
تفسهاء وإنها أبت إلا أن يكونا على أمرها ودينهاء وأنهما سالاها عن دينها التى هى عليه فلغرجت 
لهما صنماً وقالت: هذا أعبد. فقالا: لا حاجة لنا فى عبادة هذا! فذهبا فغبرا ما شاء الله. ثم آتیا 
عليها فخضعا لها بالقول وأراداها على نفسهاء فقالت: لاء إلا أن تكونا على ما آنا عليه. فقالا: لا 
حاجة لنا فى عبادة هذا! فلما رأت أنهما أبيا أن يعبدا الصتم, قالت لهما: اختارا gaa]‏ الخلال 
الثلاث: إما أن تعبدا الصنمء أو تقتلا النفسء أو تشربا الخمر. فقالا: كل هذا لا ینیغی, وآهون الثلاثة 
شرب الخمر. فسقتهما الخمرء حتى اذا أخذت الخمر فيهما وقعا بهاء فمر بهما (نسان» وهما فى 
ذلك» فخشيا آن يفشى عليهما فقتلاه, فلما أن ذهب عنهما السكرء عرفا ما وقعا فيه من الخطيئة, 
als‏ أن يصعدا إلى السماء. قلم يستطيعاء فحيل بينهما وبين sold‏ وكشف الغطاء بينهما وبين أهل 
السمام. فنظرت الملائكة إلى ما وقعا فيه من الذنب. فعجبوا كل العجب, وعلموا أن من كان فى غيب 
فهو أقل خشية. فجعلوا بعد ذلك یستففرون لمن فى الثرض - وأنهما لا وقعا فيما وقعا فيه من 
الخطيئة قيل لهما: اختارا عذاب الدنيا أو عذاب الآخرة! فقالا: أما عذاب الدنيا فإنه ينقطع» وأما 
عذاب الآخرة فلا انقطاع له فاختاروا تعذاب الدنياء وجعلا بابل فهما يعذبان AF‏ 
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الأخررقم sar‏ ۱ 
حدثنى المثنى قال حدثنا آبوحنيفة JG‏ حدثنا شبل, عن ابن آبی نجیح عن مجاهد. وآما شان 
ناروت وماروت. فإن الملائكة عجبت من ظلم بنى آدم. وقد جاعتهم الرسل والكتب والبینات. فقال لهم 
١‏ ربهم. اختارو! منكم ملكين انزلهما یخکمان فى الأرض, بين بنی آدم قاختاروا هاروت وماروت فقال 
لهما حين أنزلهماء عجبتم من بنى آدم ومن ظلمهم ومعصيتهم, وإنما تأتيهم الرسل من elses‏ 
وأنتما ليس بينى ويينكما رسول» فافعلا کذا وكذا ودعا كذا وكذاء فأمرهما بأمر ونهاهماء ثم نزلا 
على ذلك؛ ليس أحد لله أطوع متهما فحكما قعدلا قكانا يحكمان النهار بين بتی آدم: فإذا أمسيا 
عرجا وكانا مع الملائكة, وينزلان حين يصبحان فيحكمان فيعدلان حتى أنزات عليهما الزهرة- فى 
أحسن صورة امرأة تخاصم, فقضيا عليها فلما قامت. وجد كل واحد منهما فی تفس» فقال 
آهدهما لصاحبه, وجدت مثل ما وجدت؟ قال: نعم قبعثا إليها: ائتينا تقض لك فلما رجعت. قالا لها- 
وقضيا لها- انتینا! فأتتهماء فكشفا لها عن عورتهماء وانما كانت شهوتهما قى أنفسهماء ولم يكونا 
کبنی آدم فى شهوة النساء ولذتهاء فلما بلغا ذلك واستحلاه وافتتتاء طارت الزهرة فرجعت حيثٍ 
كانت Lal‏ أمسيا عرجا فردا ولم يؤنن لهماء ولم تحملهما أجنحتهماء فاستفاثا برجل من بنى آدم» 
فأتياه فقالا: ادع لنا ربك! فقال: كيف يشقع أهل الأرض لأهل السماء؟ قالا: سمعنا ربك يذكرك بخیّر 
فى السماءا قوعدهما lag‏ وغدا يدعو لهماء فدغا لهما فاستجيب له. قخيرا بين عذاب الدنيا وعذاب 
الآخرة. فتظر أحدهما لصاحبه ققالا: نعلم أن أنواع عذاب الله فى الآخرة كذا وكذا فى الخلدء ومع 
الدنيا سبع مرات مثلهاء فآمرا أن ينزلا يبابل» فثم عذابهماء وزعم أنهما معلقان فى الحديد مطویان, 
قال آبوجعفر: وحكى عن بعض القراء أنه كان يقرأ: «وما أنزل على الملكين» يعتى به رجلين من 
بني آدم؛ وقد دللنا على خطا القراءة بذلك من جهة الاستدلال, فأما من چهة النقلء فإجماع المجة- 

على خط القراءة بها- مق الصحابة والتابعين وقراء الأمصار. وكفى بذلك شاهدا.على Ons‏ 
lisa‏ تخبرتا الآثار الطوال بأمر هاروت وماروت, والاختیار الذى واجهاه على الارض ومن , 
الججيب أن تقدم لنا هذه الآثار اسم المرأة التى اغرتهما وهی (بينخت) وإنها هى الزهرة, وآنها 
فارسية؛ وإنها مسخت من امرأة إلى کرکب بل إن الآثار تختلف فى تاصیل اسمهاء فهی (پینخت) 
بالنيطية «وأتاهيد» بالفارسية والله أعلم بحقيقة ذلك كله. لکتنا أمام هذا «اللامعقول» من al‏ وأمام 
ارتباط مثل هذا «اللامعقول» يكعب وموسى بن هارون وأسباط والسدى وغيرهم من ناحية آخری, 
لابد نا من أن نتوقف بل ونتوقف طويلاً مام إقرار مثل هذه الأخبار يما فيها من مبالغان. ” 


. ۵۰۶/۱ -الطيرى‎ ١ 
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وتنتشر المبالغات فى كثير من الواضع فى تفسير ابن جرير كلما أتيحت الفرصة أمام الرواة 
لیدلوا بدلوهم فى تفسير بعض الآيات التى تثير العقول والأذفان إلى كيفية حدوث أمر من الأمور.م 

فعلى سبيل الثال نجد: 
الأثررقم ۹۸4۰ يروى: 

حدثنى المثنى قال: حدثنا إسدق 02( حدثنا ابن آبی جعفر. عن آبیه» عن الربيع فى قوله: 
(كلما نضجت جلودهم) قال: سمعنا أنه مكتوب فى الكتاب الأول جلد أحدهم أريعون lel‏ وسنه 
سبعون ذراعاً وبطنه لو وضع فيه جيل وسعه؛ فاذا أكلت التار جلودهم بدلوا جلودا MWg‏ 
الأثررقم ١44و‏ : 

حدثنى الثنی قال: حدثنا سويد بن نصر قال: آخبرنا اين البارك قال: بلغنى من الحسن: US)‏ 
نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها) قال: نتضجهم فى الیوم سيعين ألف مرةا". 
الأثررقم ۹۸1۲: 

حدثنا القاسم قال: حدثنا الحسين قال: حدثنا أيوعبيدة الحدادء عن هشام بن حسان؛ عن 
الحسن قوله: (كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها) JG‏ تتضج النار كل يوم سيعين آلف جلد 
قال: وغلظ جلد الکاقر أربعون ذراعاً والله أعلم بى AVE‏ 

وأكبر ظننا آن ذكر مثل هذه الأرقام إنما هو من باب التخويف والتحذيرء آما حقيقتهاء فهى لم 
ترد فى نص القرآن, ولم يقل بها النبى صلى الله عليه وسلم» ولم نعثر لها على أصل فى المصادر 
الإسرائيلية إلا ن رواتها قد اشتهروا برواية الإسرائيليات» مما يجعلنا ترجح أنها من صنعهم. 

وآخر ما نستشهد به من مبالغات وخراقات رواة الإسرائيليات هو هذا التلقيق والبهتان الذى 
أورده أبن جرير فى * 
الأخررقم 14015: 

حدثنى يؤنسء قال: أخبرنا ابن وهب: قال ابن زيد كان النبى صلی الله عليه وسلم قد زوج زيد 
اين حارثة زينب بت جحش, ابنة عمه, فخرج رسبول الله صلى الله عليه وسلم ass‏ يريده وعلى الباب 
ستر من شعر فرفعت الريح الستر فانكشف وهی فى حجرتها حاسرة فوقع إعجابها فى قلب النبى 


۰ ۱۰/6 الطبری‎ - ١ 
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صلی الله عليه وسلم Lak‏ وقع ذلك كرهت إلى الآخرء قجاء فقال: يارسول الله إنى أريد أن آفارق 
صاحيتىء قال: مالك. أرايك متها شی؟ قال: لا والله ما رابتى منها شئ يارسول الله . ولا رأيت إلا 
خيراً فقال له الرسول صلى الله عليه وسلم أمسك عليك زوجك واتق الله. فذلك قول الله تعالى ( وإذ 
تقول للذى أنعم الله عليه وآنعمت عليك أمسك عليك زوجك واتق الله وتخفی فى نفسك ما الله مبديه) 
تخفى فى نفسك إن فارقها تزوجتهال". 

وتحن لا نخوض هنا بحر تكذيب الأثر السابق ويهتانهء فقد آفاض فيه الكثيرونء ولکنتا نسجل 
هنا نموذجا «لتخاريف» يونس وابن وهب وابن زید. كما نسجل هنا اعتراضنا على سكوت أبن جرير 
ونبيه يطعن فى نزاهته ولا Sy‏ ولو «استنكارا» لما ينقله. 

إن هذا الأثر لأقوى دليل لدينا على مبالغات وخرافات أصحاب الاسرائیلیات وهو فى نفس 
الوقت لدليل دامغ على تهاون الطبرى ومبالغته هى أيضاً فى رواية الغث من الإسرائيليات وحسبنا 
الله وتعم الوكيل. 

ولا لم يكن لدينا فيما سبق كله خبر من وجه يقطع مجيئه العذرء ویلزم ساسعه به الحجة: 
والخبر عما مضى وما قد سلفء لايدرك gle‏ صحته إلا بمجيئه مجيئاً يمتنع معه التشاغب والتواطق 
ويستحيل معه التواطق بالكذب والخطأ والسهو؛ وليس ذلك بموجود فيما سقتاه من نماذج هذا التوع 
وغيره مما سيق من آنواع بيناها قى حينها ولله الحمد من قبل ومن بعد. 


\ - الطیری ۰۳۰۲/۱۰ 
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انطلاقاً من مفهومنا للاسرائیلیات, والذى حددناه فى المقدمة بأته مادخل تراثنا الإسلامى من 
روايات بنى إسرائيل وكان له أصل فى التصوص الإسرائيلية المقدسة. 

ومتابعة لظهور هذه الإسرائيليات منذ عهد الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم أجمعين 
وحتى عصر ابن جرير الطبرى. 

واعتقاداً منا بتهمية تفسير الطبرى؛ واعتماد كثير من المفسرين التابعين له لما جاء فيه من 
روايات «big‏ ولا يحتله هذا التفسير بوجه خاص من مكانة بين خاصة المسلمين وعامتهم. 

لهذا کله, تتبعت الروايات الإسرائيلية فى كتاب جامع البيان فى تأويل القرآن لاين جرير 
الطبرى وقمت بتحديدها على ضوء ماله من أصول فى التراث اليهودى, ثم قارنت التصوص, 
وعرضت للفتهاء وقد توصلت بعون الله تعالى إلى مايلى: 


6 نتحديد المصطلح: 

إن ريط مفهوم الإسرائيليات برواتها (أى بمسلمة بنی إسرائيل) لايعكس واقع وجودها فى 
تفسير الطيرى, فعلی الرغم من أن العلماء والدارسين يعدون رجلاً مثل عبدالله بن سلام من آبرز 
رواة الاسرائیلیاب إلا أننا لم نجد فيما توصانا إليه من روايات إسرائيلية محققة دورا على الإطلاق 
ومن ثم ينبغى أن يعول فى تحديد مفهوم المصطلح على المتن أكثر مما يعول على السند. 


₪ لغة الاسرائیلیات: 

نستطيع أن نرجح من خلال فهم الآيات القرآنية الكريمة من jal‏ والأحاديث النبوية 
الشریفة!") من ناحية أخرى أنه كانت فى عصر النبی صلى الله عليه وسلم وكذلك فى عصر الصحابة 
ترجمة عربية لبعض أسفار العهد القديم على الأقل. ويقوى هذا الاتجاه ما لوحظ عند مقارنة 
النصوص فى الفصل الخاص بالدراسة النصية للإسرائيليات. 
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6 مصادرالاسرائيليات: 

تشير النتائج المستخلصة من دراسة الإسرائيليات فى تفسير الطبرى إلى أن مصادرها العبرية 
قد تعددت وشملت المكونات الرتيسية للفکر الدينى اليهودى. > 

فقد تسرب الجاتب الاکبر من هذه الإسرائيليات من أسقار العهد القديم وبخاصة أسفار 
مايسمى بالتوراة والأنبياءء إذ برز بوضوح آثر سفر التكوين وسفر الخروج وسفر العدد وسفر التثنية 
بينما لم نجد آثراً لسفر اللاويين las)‏ يرجع ذلك لاهتمام هذا السفر بالجوانب التشريعية التئ ليس 
لها مجال فى الإسرائيليات عند الطبرى) كما برز كذلك آثر سفر يشوع وسقر القضاة وسفر 
صموئیل وسفر الملوك وسفر إشعياء وسفر إرميا وسفر حزقيال وسفر یونان. \ 

وجاء فى المرتبة الثانية كتب المدراشيم (التفاسير) اليهودية» وهو yal‏ منطقىء إذ هى تابعة 
لأسفار العهد القديم وشارحة له, كما وجدتا تركيزاً يصفة خاصة على أحدهما وهو «مدراش تنحوما» 
آلامر الذى يجعل من الحتمل وجؤد أسس لهذا المدراش ترجع إلى عصر الصحابة رضوان الله gles‏ 
عليهم أجمعين. 

وفى القام الثالث وجدنا كتاباً يسمى كتاب الستقیم (سيفر هايا شار) وحاولت الوصول إلى 
أساسه ومصدره ولعله بنی على روايات قديمة؛ وأعيدت کتابته فيما بعد ظهور الإسلام وقد تسربت 
من هذا الكتاب بعض الروايات الإسرائيلية التى لم توجد فى غيره من المصادرء الأمر الذى يؤكد لنا 
وجود بعض من هذا الكتاب فى بداية صدر الإسلام. 

أما التلمودء فيأتى فى امقام الرابع كمصدر غير رئيسى لتسرب الإسرائيليات ولم أقف إلا على 
نماذج محدودة لروايات معدودة. ردت إلى بعض فصول التلمود, ولعل سيب ذلك يرجع إلى أن إعداد 
هذا الكتاب وكتب العهد القديم كلها قد تم قبيل ظهور الإسلام فى الوقت الذى ل يكن يهود الجزيرة 
العربية فيه على دراية كافية بمضمونه. 
« مجال ورود الإسرائيليات عند الطبری: 

إن تحديد مجالات ورود هذه الروايات فى تفسير الطبرى قد اعتمد على استقراء النصوض 
وتحليلهاء فلم نذهب وراء ماذهب إليه العلماء الاقاضل من تقسيمهم لهذه المجالات (ما يتعلق بالعقائد 
وما يتعلق بالأحكام وما يتعلق بالمواعظ)!'! وإنما حددت الجالات وفقا لواقع الروايات وقد انحصرت 
قيما يلى: 
١‏ - انظر : محمد حسين الذهبى , الإسرائيليات فى التفسير والحديث ۰ المرجع السایق , ص 84. 
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-١‏ بدء الخليقة, وفيه*كثرت الروايات الإسرائيلية وبخاصة Lad‏ يتعلق بخلق الكون وقمعة آدم عليه 
السلام وزوجه منذ خلقا وحتى هبظا إلى الأرض والصراع بين اينى آدم. 

۲- قصص celal‏ وکان هذا القصص مچالا خصياً على نحو ما وجدناه فى قصة توح وقصة 
إبراهيم وقصة لوط عليهم السلام. آما الازدهار الأكبر لهذه الإسرائيليات فکان بوجه خاص فیما 
يتعلق بقصص الأنبياء الذين ارتبط تاریخهم بینی إسرائيل بشكل مباشر, نحو قصة يعقوب 
وقصة يوسف وقصة موسی وقصة داود وقصة سليمان عليهم السلام. 

كما وجدنا كذلك بعض هذه الروايات فى قصة يونس وقصة يحيى عليهما السلام. 

۳- الأنسابء ويبدى أنه نظراً لاهتمام العرب بالأنساب, لم يكن من اليسير أن يمر ذكر شخص دون 
تحرى نسبه وقبيلته. وقد وجد الأوائل ضالتهم فى كتب اليهودء قأخذوا عنها سلاسل نسب 
الشخصيات الختلفة نحو سارة زوج إبراهيم عليه السلامء ونمرود وأزواج يعقوب عليه السلام 
وأبنائهن والأسباط والنقباء وأسماء الجواسيس وغيرهم. 

۶- هناك قضايا متفرقة وردت فيها روايات إسرائيلية على نحو ما وجدنا في بعض القصص 
التاريخى كدخول بختنصر إلى بيت المقدس وقصص بعض أنبياء بنى إسرائيل مثل حزقيال 
وإرمياء وصموتيل وقصة بلعام. 

ه موقف ابن جریر الطبری من الإسرائيليات فى تفُسیره: 

مما لاشك cash‏ أن الطبرى كان على علم تام بحقيقة كثير من الروايات التى ساقها قى تفسیره 
فكان كثيراً ما يشير الى الرواية بقوله: ويقول آهل الکتاب ويقول بعض Jal‏ العلم بالكتاب. أو ينسب 

الرواية إلى من كان يهودياً ثم أسلم. 

ومن خلال تتبع موقف الطبرى تجاه الروايات التى استخرجناها من تفسيره وجزمنا بأصلها 
الإسرائيلى. يمكن آن نسجل أولاً ملخننا على هذا الحشد الهائل من الروايات الإسرائيلية والخرافية 
التى حفل بها تفسيره ثم يمكن أن نسجل Lash‏ تباين موقف الطبرى من هذه الإسرائيليات على 

النجو التالی: 

-١‏ وقع الطبرى فى تردید الإسرائيليات وإقرارها دون نقد أو تمحيص وذلك في كثير من المواضع 
التي أشرت إليها فى ثنايا هذه الاراسة. 

؟- هناك روایات محدودة تبه الطبرى لما (ga‏ واستتكر مضمونها وليته اتخذ من هذا المنهج سبيلاً 
ملازماً له فى تقسيره. 

oY‏ اتسم موقف الطبری تجاه بعض الروايات الإسرائيلية بالتردد والاضطراب فهو فى تعليقه الواحد 

على الرواية نراه يستذكر, ثم لايلبث أن يعود ويردد ما يتعارض مع رأيه الأول 
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ولانجد عذراً لتساهل الطبرى فى نقل هذه الإسرائيليات وإن كان عصره بالطبع لم ينذر بما 
يمكن أن يترتب عليها من آثارء إلا أنه كان rele‏ وهو العالم التبصر والتبحر فى تاريخ الأمم والملوك, 
أن يتخذ العبر والعظات من اهتماماته» oly‏ يتوقع ما يمكن أن تؤدى إليه مثل هذه الروايات فى 
الأجيال اللاحقة. 


« الدراسة القارنة للنصوص: 

إن مطابقة نصوص الإسرائيليات عند الطبری. باصولها العبرية ليؤكد العلاقة بینهما من جهة 
ويشير فى نفس الوقت إلى الصادر التى جاءت فیها هذه الروایات. 

وقد كان من نتائج هذه المطابقة أن لاحظنا أن هناك درجة من التفاوت فى «تداول» الروايات 
فهناك أثار وردت عند الطبرى تتطابق مع النص العبرى تطابقاً aia‏ للغاية وتتراوح بين العبارات 
القصيرة, والفقرات الطويلة؛ والروايات الكاملة. وهناك آثار أخرى اتفق مضمونها مع الأصول العبرية 
واختلفت نصوصها. وترتيب ماجاء فيها. كما وجدنا آثاراً أجملت ماجاء مقصلاً فى النصوص 
العبرية. وآخری فصلت ماجاء موجزاً diag‏ آثار اشتملت على إضاقات ليست فى النص العبری 
بغرض «استكمال الحدث» أو استيفاء متطلبات الموقف. 

وقد نتج عن مطابقة النصوص الوقوف على بعض الآثار التى اشتملت على مبالغات لم أجد لها 
أصلاً slope‏ ورجحت تصتیفها ضمن الإسرائيليات لاتفاقها معها فى الروح والاتجاه. وهو الأمر 
الذى يمكن أن يدركه من له دربة ودراية بالدراشیم والأجاداه ولاشتراكها مع الروايات الإسرائيلية 
التى تم تأصیلها فى الرواة الذين نقلوها إلينا حتى وصلت إلى الطبرى فى تفسيره. 
« الدراسة اللغوية للاسرائیلیات: 

إن مقارنة النصوص من الناخية اللفوية والتى تمت بهدف معرفة «حجم» الرواية الإسرائيلية 
من الأثر. نتجت عنه ملاحظات استوجبت الوقوف عليها . : 

فقد وجدت جملاً اسمية محددة وفعلية فى الأثار تتفق فى تركيبها ونظائرها فى النصوص 
العبرية. وهناك من المواضع ما تم فيه تقديم أو تأخيرء فجات الرواية العربية مخالفة فى نسقها 
اللفظلی lee‏ فى العبرية. 

كما أشارت القارنة إلى اتفاق كبير فى أوزان الأفعال الستخدمة فى الروايات العربية ₪ 
يقابلها فى النصوص العبرية. بل إن أزمنة الأفعال قد توافقت فى كثير من الحالات على نحو يلفت 
انتباه الدارس لهذه التصوص. 

أما معانی المفردات» سواء أكانت آفعالاً آم أسماء فقد اتقق الكثير متها فى الروايات 
الإسرائيلية عند الطبری مع آصوله العبرية. 


تن براك 


وقد لفت انتباهی فى هذه الدراسة موقع الأعلام الواردة فى الروايات العربية وعلاقته بالاصل 


العبری ولاحظت مایلی: 
-١‏ إن الأعلام الواردة فى آثار الطبری قد اشتملت على أسماء أتبياء ونساء وشخصیات أخرى 
وأماكن مختلفة. 


۲- وردت هه الأعلام فى مواضعهاء أى فيما يتعلق بقصص الأنبياء gl‏ سرد الاحداث وقد چات 
متفقة فى السياق وإن اختلفت صور هذه الأعلام قليلاًء باستثناء ple‏ واحد جاء مخالفاً فى 
صورته مخالفة تامة, لايمكن أن تبرر صوتياًء ألا وهی «طالوت» والذى يقابله في النص العبرى 
شاول. ۲ 

۳- قيما یتعلق بالصيغ اللفوية للاعلام وجدت مایلی: 

[- بقيت الاعلام الواردة فى القرآن الکریم على صورتها القرآنية على الرغم من وجودها فى 
النصوص العبرية مع اختلاف يسير فى بعضها نحو |براهیم (ابراهام- ابرام) نوح؛ نواح 
اسماعيل (يسماعيل) موسى (موسی) هارون (اهارون). 

ب هناك آملام لم ترد فى القرآن الكريم وردت قى الآثار عند الطبری وجاءت متفقة تماماً مع 
نظائرها العبرية نحو pla‏ يافث, هاران ناحورء کوش, کنعان, سدوم» رأحيل» wage‏ صور, 
ו نفتالی. 

ج ‏ هناك أعلام حدث فيها تغيير فى الآثار عما هو فى الأصل العبری» ونرجح سبب ذلك عملية 
النسغ فى الغالب» وذلك نحو: ليان (لبان)» أشرب ( آشر), سورى (سودی) تحى ens)‏ قلط 
(فلطی). 

د - هناك مجموعة كبيرة من الاعلام العبرية تم تعرییها فى الروایات الإسرائيلية الواردة عند الطبری 
(ais‏ لقوانین التغيرات الصوتية التی آقرها علماء الصوتياتء والتی أشرت |لیها فى ثنایا هذه 
الدراسة وذلك فى مثل: حواء ga)‏ هشام (حوشیم)» ومتى (امتاى)» ازدود (اشدود). ليا 
(baal)‏ سارة (سارای)» هابیل (هبیل), Lease‏ (عسیای) وغیرها. 


ه رواة الإسرائيليات. ۱ 
لوحظ من متابعة رواة الإسرائيليات عند الطبرى» بروز أسماء لم شر إليها الدراسات السابقة 
التى تناوآت موضوع الإسرائيليات فى التقسيرء وانزواء أسماء أخرى اعتبرت من رواتها . 
فعلى سييل المثالء وجدنا ابن عباس وسلمة بن الفضل وعكرمة وقتادة ومجاهداً وستعيد بن 
جبير قد قاموا يدور بارز فى رواية هذه الإسرائيليات» ريما نتيجة اتصالهم يمن أسلم من بنى 
إسرائيل؛ أى لاطلاعهم على ما وجدوا من نصوص, يرجح وجود ترجمة عربية لها أنذاك. 


YA 


ويلاحظ أن تلاميذ ابن عیاس, لاسيما مجاهد وسعيد بن جبير وعكرمة كانت لهم روايات 
عديدة. وقفنا على أصولها الاسرائيلية فى هذه الدراسة. 

وعلى الجاتب الاخرء عد يعض الدارسين ‏ كعب الأحبار وعبدالله بن سلام من أشهز رواة 
الإسرائيليات, ولم نقف لهما فى دراستنا هذه على روايات على تحو ما وجدناه عند الآخرين. 

ونستخلص من هذاء ضرورة أن يتم تصذيف الرواة تصنيفاً واقعياً يبنى على إثيات ما قاموا 
بروايته فعلاً وثيت له أصل إسرائيلى» أما أن يحكم على رواياتهم بأنها إسرائيليات لمجرد أنهم كانوا 
يهوداً وأسلمواء فهذا فى رأينا حكم لاتدعمه الأدلة والبراهين التى بنینا عليها أساس وهذه الدراسة . 
توصسيات: 

بعد هذا الاجتهاد الذى قمت به. وفى ضوء اطلاعى على كتاب جامع البيان فى تأويل القرآن 
للطبرى؛ وما توصلت إليه من نتانج» وأشرت إليه من ملاحظات فأقترح مایلی من توصيات أجعلها 
أمانة قى عنق من لهم القدرة على اتخاذ القرار بشان تنقية التراث الإسلامى, وأوجزها فيما يأتى. 

أولاً: إعادة النظر فى كثير من كتب التراث على ضوء مستجدات العلم الحدیث, والاستفادة من 
كافة وسائل البحث والتحقيق فى عصر المعلومات الراهن قمع تقديرنا لهذه الكتب إلا أنها ليست من 
المقدسات التى لاتمس, وإنما هی تصانيف يشرء يصييون ويخطئون وسبحان المنزه عن الزلل 
والخطا. i‏ 

ثاثياً: تشكيل فرق عمل من العلماء والتخصصين فى مجالات التفسير والحديث وتحقيق 
النصوص وعلماء اليهودية واللغة ألعبرية والآرامية تكون مهمتها الجماعية بحث ما فى هذه الكتب 
ونقده وتمحيصه. . 

ثالثاً: توفيز أحدث الطبعات المكنة من كتب التراث اليهودى كالعهد القديم والتلمود والمدراشيم 
وسمائر کتپ الأساطير الإسرائيلية. والدراسات النقدية الصادرة حولها بشتى اللغات. 

رابعاً: البدء بتنقية كتب التفاسير ثم مایشابهع1 من قصص الأنبياء على النحو الذى يمكن لنا 
تصحيع المفاهيم الت ستقرت فى الأذهان ولصقت بالعقول. 

خامساً: إعادة طبع ما يتم تنقيته وتتقيحه. مع بقاء ما فيه من ااروایات الاسرائيلية على أن 
يشار إليها فى مواضعها مع ثبت المصادر التى أخذت عنها لتبصير القارئ.. مع العمل على تشر 
هذه الطبعات. 

lola‏ أوصى بان يكون هناك مقدمة لكل كتاب من هذه الكتب التى تم تنقيحها تشير إلى 
١‏ - انظر : محمد ين محمد آبو شهبة ء الوجع السابق » ص۱۳۷ - 


- FAY — 


خطورة الإسرائيليات وضرورة الانتباه إليها والحذر من ترديدهاء إذ فيها مايسئ إلى الإسلام ويشوه 
صورته. 

سابعاً: آقترح أن تدرس فى الکلیات والعاهد التخصصة فى مجال الدراسات والعلوم 
الاسلامية والشرقية مادة كافية حول بيان تشأة الإسرائيليات وموقف الإسلام منها وخطورتها 
وضرورة محاربتها والرد عليها ‏ 

ثامتاً: حث الباحثين والدارسین من أجل خوض مار هذه الدراسات دون وجل أو رهبةجمع 
توفير شتی وسائل الدعم الادی والعنوی لهم 

تاسعاً: العمل على نشر الكتب الحققة خارج نطاق الوطن, ويصفة خاصة فى العالم 
الاسلامی- غير العربى- والعالم الغربی, مع ترجمتها إلى اللغات ARAL‏ 

عاشراً: إنشاء مركز علمى يتولى مهمة تنفيذ التوصيات السابقة وما يشابهها. 


والله الفادی الى سواء السبيل 


د. آمال محمد عبد الرحمن بیع 


- ۳۸۳ 
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א : ala‏ سفر التكوين W/E‏ 


א ان قصة اینی آ سفر التكوين +/\-\ר\ 
لفك قصة ابنى jae Jl‏ التكوين M/E‏ 
alias 011/4‏ آذ سفر التكوين VAL‏ 
oy‏ قصة ابنى آد سفر التكوين 5/ ו-ר\ 
لفك 2 ابی ו سغر التكوين VL‏ 
העש ۱ 


ברך 1' 52,۳2۲ م 
9/۵ آدم والشجرة' | سفر التكوين ۱۹-۹/۴ 


۱۷/۰ 


wn 


wA 


A 


۳/۹ 


rv 


ran 


1-1 


AFI 


قصة آدم والشجرة 


قصة آدم والشجرة 


قصة آدم والشجرة 

قصة آدم والشجرة 

قصة آدم والشجرة 
قصة نوح عليه السلام 


قصة موسى عليه السلام 


قصة مرسى عليه السلام 
قصة موسى عليه السلام 
قصة موسى عليه السلام 
قصة موسى عليه السلام 


قصة موسى عليه السلام 


| قصة موسى عليه السلام 


قصة موسى عليه السلام 
قصة موسى عليه السلام 


قصة موسى عليه السلام 


سفر التكوية 15/7 
سفر التکوین NY‏ 
سفر التكوين ۱۹-۹/۳ 
سفر التكوين / ר-ר\ 
سفر التكوين ז/ ר-ר\ 

سفر التكوين ۱۳/۷ 

سفر التکوین ۱۵/۸ 
۵ אגדה * 
‘KRN‏ ייא 


שמות רבה'טי יד 
سفر الخروج ۷-۱/۶ 


سفر روج VV‏ 
سفر ال روج ۷-۱/٤‏ 
سفر ال خروج ۷-۹/٤‏ 


سفر ا خروج ۳/۸ 


۵۶ הנחומא' 


۵ וארא | יד 


سفر Tal‏ 
ד 


تست 


۳۰-۳۵/۱۷ اف | قصة موسي عليه السلام | سفر الخروج‎ mn 


سفر الخروج ۲۰-۷/۲۷ 
منود قصة موسي عليه السلام | فر الخروج 08-518 


9۸-۷۲ قصة موسي عليه السلام مقر ואס ۱۷-۳۰ 
۷/۹ قصة موسي عليه السلام | פדרש אגדה* ron‏ 
a‏ صدق نبوة النبي صلي | سفر اشمیاه 47/ 4-١‏ 


الله عليه وسلم 
۸۸۹ 25 النبي صلي سفر اشعیاء ۷ /1-۱ 


الله عليه وسلم 
۱۱۸/۱ قصة يلعام بن باعوراء سفر العدد 
تصش قصة بلعام بن پاعوراء الإصحاحات ۲۲ Yt, YF,‏ 
wan‏ قصة بلعام بن باعوراء یت Vit‏ 
wan‏ قصة بلمام بن باعوراء | الإصحاحات ۲٤١۲۴,۲۲۷‏ 
A‏ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲٤,۲۴,۲۲‏ 
I-AA‏ قصة بلعام بن باعوياء | الإصحاحات ٠٠,۲۳,۲۲‏ 
AAA‏ قصة یلعام بن باعوراء الإصحاحات ۲۲, ۷,۲۳ 
רו قصة لهام بن باعورا ء | الإصحاحات ۲٤,۲۳۲۲‏ 
۱۱۹/۹ قصة یلعام بن باعوراء الاصحاحات ۲۳,۲۲ ,۲۶ 
AA‏ | قصةبلعام ين باعوراء | الاصحاحات ۲۷, ۲۰,۲۴ 


كرولا قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲٤,۲۴,۲۲‏ 


AA | قصة بلعام بن ياعوراء‎ PA 


- ۳۹۵ - 


mA‏ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۰۲۲ ۰1۳ 4؟ 
WA‏ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, ۰۲۳ ۲ 
LWA!‏ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, ۰۲۳ ۲۵ 
۱۹/۰ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۱۲۷ ۱۱۳ ۲۶ 


וא\ו قصة يلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۰۲۷ ۰۲۳ ۲۶ 


וו قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲ ۱۱۴ ۲۶ 


كرولا قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۰۲۴ ۰۲۳ ۲6 
۱۳۰/5 قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲٢ ۱۲۳ YY‏ 
۱۳۰/۹ قصة بلعام بن باعوراء | الاصحاحات ۱۱۲ ۰۷۳ ۲۶ 
הוחו قصة بلعام بن باعورا۰ | الاصحاحات ۲۲» ۰۲۳ ۲۶ 
רצו قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۸۲۲ ۲۳ , ۲١‏ 


11/1 قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۷, ۰۱۳ ۲٤‏ 


14 ۰۲۳ ,۲۷ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات‎ APA 


۱۳۳/۳ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, ۲۳ء ۲۶ 


14 قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات ۲۲, זז‎ ur 
۲4 ۰۲۳ ,۲۲ قصة بلعام بن باعوراء | الإصحاحات‎ ۱۱۰-۶ 


as ۱۲-۹‏ بلعام بن باعوراء الاصحاحات ۲۲, ۰۲۳ ۲۶ 


- ۳۹۵ 


۳۷-۱۷ الخروج‎ i 
YL VE سفر الخروج‎ 
۱۰۳/۳ سفر بونان‎ 
۱/۲ سفر التکوین‎ 


سفر التکوین ۱/۲ 


سفر التکوین ۱/۲ 
۳/۷ قصة نوح عليه السلام أسفر التكوين MOV‏ 
االو قصة نوح عليه السلام أسفر التکوین ۱3-۱۵/۱ 


۳۹/۷ سقر التكوين ۱۱/۸ ۰ 


۳۷-۷ سفر التکوین ۱۱/٩‏ 


۳۷/۸۷ سفر الشکوین ۰۱۷/۷ ۲۰ 
ivy‏ سفر التکوین ۱۳/۷ 
itv‏ سفر التکوین ۱۵/۸ 


۱۵/۸ سفر التكوين‎ EY 


18/8 سفر التكوين‎ E/N 


۱۵/۸ سفر التكوين‎ sre 


۲۳۹۷ = 


قصة نوح عليه السلام | سفر التكوين ۱۵/۸ 
قصة توح عليه السلام | سفر التكوين ۱۵/۸ 
قصة نوح عليه السلام | سفر التكوين ۱۵/۸ 


قصة توح عليه السلام | سفر التكوين ٠١-۹/۸‏ 


قصة نوح عليه السلام | سفر التكوين א/ר- זר 


قصة لوط عليه السلام | سفر التکوین ۲٤-۲۴/۱۸‏ 
قصة لوط عليه السلام أسفر التکرین ۲١-۲۲/۱۸‏ 
قصة لوط عليه السلام | التكوين ۲٤-۲۲/۱۸‏ 
قصة لوط عليه السلام | سفر التكوين ۲٤-۴۴/۱۸‏ 
قصة لوط عليه السلام | سفر التکوین ۲٤-۲۴/۹۸‏ 
قصة لوط عليه السلام | سفر التكوين ۲٤-۲۳/۱۸‏ 
قصة لوط عليه السلا أسفر التکرین ۲٤-۲۴/۱۸‏ 
قصة لوط عليه السلام | سفر التكوين ۱۱-۹/۱٩‏ 
قصة لوط عليه السلام أسفر التكوين ۱۱-۹/۱۹ 
قصة لوط عليه السلام أسفر التكوين ۱۱-۹/۱۹ 
قصة لوط عليه السلام أسفر العكوين ۱۱-۹/۱۹ 


قصة لوط عليه السلام سفر التكوين 
1 ۳۰۱۱-۸۹ 


- ۲۹۸۵ 


כ نكت رك | ו ككس 


ג التكوين 
۰۱۱-۹ ۳۰ 


سفر التکوین 


AA 


قصة لوط عليه السلام 


MN‏ قصة لوط عليه السلام 


۰۱۱-۸۹ ۳۰ 
צ/\א-\א قصة لوط عليه السلام سفر التكوين” 
۱۱۳-۹ ۴۰ 

MN‏ قصة لوط عليه السلام سفرالتکوین 


۰۱۱-۹ ۲۰ 
NN‏ قصة لوط عليه السلام صفر التکوین 
۳۰۰۱۱-۹ 
۹-۷ قصة لوط عليه السلام سفر التکوین 
۳۰۰۱۱-۶۹۸ 


قصة لوط عليه السلام | سفر التكوين TIAA‏ 


سفر التکوین ۳۱/۳۷ 


سفر التكوين ۲۸/۳۷ 


וכין وت رك EREN‏ 


۱۸9/۷ 


ו 


۱۸-۸۷ 


ו 


140/۷ 


1A0/¥ 


\Ao/¥ 


۱۸۵/۷ 


۱۸۱-۷ 


צ/רגו 


۱۸8۹/۲ 


AY 


۱۸۹/۲ 


14/۷ 


۱۸/۷ 


ץרו 


۱۸/۷ 


المصدرالإسرائيلى 


سفر التكوين 0١,٤0/٤‏ 


מנרט הנהוסא * 


פרשת PD‏ הי , 


۷۰ ۵ אגדה'פרשת 


سفر الملوك الثاني 
۶ ۱۹۰۰۱۰ 
سفر ا ملوك الشانى 
۱۷۱۳/۶۵ 
سر أرميا ١‏ / 1 


سفر الخروج + / 75 
سفر الخروج ۶ ۷۰۹ 


سفر الخروج ۶ ۷۰۹ 


سفر الخروج ۶ / ۷۰۱ 


سفر الخروج 4 וצ 


۷۰٩ / ٤ سفر الخروج‎ 


a ar ב نك‎ a | 


כוך مكرما و , 
א ۱۲ / ۳۰۳۵ 


سفر الخروج ۲۰۲/۳۷ 


سفر يونان ١‏ / 3" 
قصة لوط عليه السلام | سفر التكوين 
ו 
قصة موسى عليه السلام | מדרט אגדהיוארא 
י"א 
مسار اشریج ۱۲ / ۳۷ 
سفر الخروج ۱۲ / ۳۷ 
سفر الخروج ۱۲ / ۳۷ 
سفر الخروج ۱۷ / ۲۷ 
سفر روج ۱۲ / ۳۷ 


سفر الخروج ۱۲ / ۷۳۷ 


ככ حتت ا ana r‏ 


1 1 سفر الخروج ۱۲ / ۱۳ 
سفر الخروج ۱۷ / ۳۰۰۳۵ 
29/۹ ג 0 سفر الخروج ۱۲ / ۳۷ 
سر الخروج ۱۲ / ۲۳۱.۲۵ 
۸/۹ 


.מכילחא דריסע * 


۰۸/۹ 
בשלה ' פיא , 


۶ ٩ 
۱۳۰۱۷ / ۱۲ ابراهیم وسارة فى مصر | سفر التكرين‎ 20/۹ 
۱۳۰۱۲ / ۱۲ ابراهیم وسارة فى مسر | ג التكرين‎ 20۳/۹ 
١١ / ۱ ג سفر الخروج‎ ww. 
כל אגדות ישראל‎ 3 A11۰ 
279 עם"‎ 1 FD : ln. 
۷ / 7 موسى علي سفر الخروج‎ 2 ۳۰۰2۰ 
سفر الخروج‎ 
ץד‎ 
سفر الخروج‎ 
۱۱ ۲ 


سفر الخروج 
ANNA‏ 
سفر الخروج 
۱-۱۱۰۲ 
سقر ואס 
۲ ۰۱۵ ۴۱,۲۰ 
مغر الخروج 
۲ ۱۱-۰ 


۲ ۵ ۱۱ 
سفر الخروج ۳۱/۲ 


' سفر الخروج ۱۳ / ۸ 
مقر التکوین ۸ / ۱۱ ۲۱۰ 
سفر التکوین ۷ / ۲۱ ۲6۰ 
آیتاء نوح عليه السلام | سفر التکوین ۷ / ۱۳ 
سقر التکوین ۸ / ۱۵ 
قصة ابراهیم عليه السلام | כל אבדות ישראל 
۵ 1 'עמ"99 


سفر التکوین ۲۳ / ۲ 


سفر التکوین ۲۳ / ۲ 
سفر التکوین ۲۳ / ۲ 
سفر التکوین ۲۳ / ۲ 


سفر التکوین ۲۳ / ۲ 


قصة إبراهيم عليه البیلام | ۳۳۷۵ 99,۳27*4, 


قصة ابراهیم عليه السلام 


خلق حواء سفر التکوین.۲ / ۲۱ ۶۷ 


= 


NETIRSE 


1/1 מכילחא דריטל* 


בשלח' פיא „ 
مغر التكوين ١/ ١‏ . ۳۶ 
i‏ التکوین ז ۱ ۰ ٩‏ 
-ג التکوین ۱ / ۳۶۰۱ 
سفر التكوين ۲ / ٩۰۱‏ 
سفر التکوین ۳۸۰۱۱ 
سقر التكوين ۴ ٩۰۱‏ 
سفر التکوین ۱ ۳۰۰۱ 
سفر التکوین ۲ / ٩۰۱‏ 
ו / רה لذاریات | قصة لوط عليه السلام سقر التکوین 
ل 
Y/Y‏ فاريات | قصة لوط عليه السلام سفر التكوين 
۹ ۳۰ 


۸۸۰۸۷ ۸ ۱ 


AA / \\ 


MIN. 


Mi 


~i.V~ 


ملق ۲ 
أبرزرواة الإسرائيليات 
فى تمسیرالطب رگن 


E 


AAV ۱۱۱۷۱ AE. Abo AA 
YS ۱۹۰۷ ۱۱ ۸ 
AD ۸ 


۰۱۵۱ ۰۱۷۹۸۵ ۱۱۸۳۰ ۱۹۰۵۹ 
۰ ۰۳۳ ۰۲۹۱۵۰ 
۲ זרררז, ۲۷۷۳۲ 


۱۱۷۰۱۳۹۰۹۸۵۳ ۳ 

۰۱۹۰۳ ۰۱۶۱۵ ۵ ۸ 

۱۷۹۹۲ ۰۱۹۰۷ ۳ 
۳۲۲۱ ۳ 


۱۸ ۰۱۷۸ ۰ 
۰۱۹۰۱۰ ۱۹۰۵۶ ۳ ۳ 
۱۱۹۰۷۹ :۱۹۰۷ ۱۱۹۰۹۵ ۴ 

۱۹۹۵ ۷ ۹ 


۵ ۳ ۰۱۹۰۷۰۱۹۰۱ 
۹ ז%.%\ 


۰۱۹۰۸۶ ۰۱۷۹۸۷ ۱۱۷/۸ VEY 
۲۹۸۵ ۱۰۰۹ ۹ 


۳ ۲ ۰۱۹۰۷ 1-4 
ווורז. الها 


۹ ۱۱۹۰ ۰۱۹۰۵۵ 
لماكل ۰۱۲۱۱۹ ۰۲۹۸۹۱ ۱۳۹۶۹۵ 
7 ۲۹۵۰۲ 


- و = 


۵۳۸ ۱6۷۵ ATA ۷۳ ۰ 
۶۸ ۷۷۸ ר-6).‎ 
۰۱۹۹۵۱ ۰۱۹۶۷۱ ۴ ۶ 
۲۷۱۱ ۷ ۲۱ 


۰۲۶۲۹۵ ۰۱۹۰۸۲ ۲ ۶۹ 
Ln AAA 


۰۲۶۱۰۹ ۰۱۸۶۳۰ NELLIE 
۱۲۹۱۱۲ ۰۲۱۱۵۲ FAO. ۳۸۸ 
۱۷۷۳۲ 


۱۹۰۵٩ ۰۱۱۹۰۵۸ ۰۵۷۰۸ ۷ 
۰۱۹۰۸۵۵۰۱۹۰۸۳۰۱۰ ۰ 
YEMEN. ,\%4%% AMAA 

۲۹۸۵ ۱ 


۰۱۵۰۸۱ ۰۱۶۱۵ ۱۶ ۷ 
TITY ۱۲۱۳۸۸ ۰۱۸۳۰ ۵ 
۰۳۷۷۲۲ cranny ۲۱۱۵۳ ۰ 

AEA. 


۵۱۳۸ ۰۱۶۷۵ ۰۳۸ YET ۰ 

۰۱۵۳۶۰۱۶۱۸ ۰۱۱۷۱۸ ۸ 

۰۲۶۱۱۱۰۱۹۹۵۱ ۴ 
۲۷۲۱ ۱ 


۱۹۰۵۵۰۱۹۰۵6 ۰۱۶۰۱۵ ۰۸۹۲ ۰ 
۰۱۹۰۸۸ NAY MAY ۲ 
۲۹۵۳۸ NAAT 


-— N — 


۱۳۳۷ AAA AAV ۱۷۱۱ ۰۵۹۰ 
۱۱۹۸۲ ۰۸۶۰۷ ۰۷۰۳ ۲ 
۳ צ\צ\\,‎ ANY. 
۰۲۲۰۵۸ ۱۱۹۶۹۲ ۰۱۹۱۰۰ ۰ 
درز‎ 


۱۹۰۷۵ ۰۱۹۰۷۰۱۱۹۸ ۳ 
۲۹۸۹۶ .YAEAT TALAY ۰ 


۰ ۰۷۳ ۰۹۳۸ ۰۵۳۸ التق 
۸ ۱۷۱۵۳۶ רר-\\, ۰۱۹۶۷۱ 
۱ ۵ ۲۷۱۹۰ 


AAT ۱۱۹۰۱۷ ۱۱۱۷۱ ۳ 
۲۹۶۸۵ ۱ 


۰۱۵۰۸۱ ۰۱۶۶۱۵ ۱۶۱۶ ۷ 
۰۲۹۹۵۰ ۰۲۱۳۸۸ ۰۱۸۶۴۰ ۵ 
۲۷۷۲۲ ۰۷۱۱۱۲ ۲ 


۰۱۷۹۱۲ ۰۱۱۹۹۹ ۰۸۰۵ TOY 1E 
۰۱۸۶۲۰ ۱۸۳۵۸ ۱۸۳۵۷ ۹ 
۰۱۳۹۶ ۰۱۹۰۸۳ ۰۱۰ ۰۱ 
كرا‎ ۵۸ YEO 


۰۱۹۰۷۰ ۰۱۹۰ ררצר,‎ ,% 
۰۱۹۰۸۸ A-A ۰۱۱۹۰۸۵ ۴ 
M.A 


AAA ۹‏ +-5א, AEE‏ ۰۱۱۷۱۰ 
۳ 6ר-%\, تتفل ۰۱۹۰۱۷ 
۸ \ר-*\, ۰۱۹۰۷۱ ۰۱۹۰۷۲ 
TINNY ۰‏ 


E 


0 | 


۰۱۳۳۷ AAA ۸۹۷ ۷ ۰ 
TITTY LAL. ¥ ۳ ۲ 
۰۱۱۷۱۷ --צו\,‎ ,\ ۷ ۷۸ 
۰۱۹۱۰۰ ۰۱۸۲۰۰ ۳۳ ۸ 
۲۹۵۰۲ ۰۲۷ ۹ 


۷۱۵۰ لاقف ۰۸۹۸ ۱۳۳۷ 
۴ ۷۶۳ ۰۸۶۰۷ ۰۱۱۱۹۸ 
۲ ۰۱۱۷۰ ۱۱۱۷۱۷ ۰۱۱۷۹۸ 
۸ ۱۵۳۳ ۰۱۷۹۸۷ ۰۱۸۲۲۰ 
۲ ۱۷ ۰۱۹۶۹۰۰۱۹۱۰۰ 
۳ ۲۹۰۸۰ ۰۲۹۸۹۷ ۰۷۲۹۵۰۲ 
۳۹:۳۸ 


۰۱2۷۵ ۰۸۹۱ ۰۱۹۳۸ VEY ۰ 
۱۵۳۶ ۰۱۱۷۱۸۱۸ ۸ 


rv. 


۲ ۰ %צר0 "لكو OTE‏ 
۶۰ ۵۵۵ ۰۱۵۱۱۱ ۵۱۲ وملام 
۲ 9۷۰۶ 


AVANY ۵‏ و( 
ץצ ۶ YEY‏ ۰۲۷۹۳۱ 
۸۰ ۳.۰۵۸ 


۰۱۹۰۹۰ ۰۱۹۰۵۹ ,\%-4- ۹ 
۱۹۰۸۰ ۰۱۹۰۸۵ ۳ 
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قائمة المصادروالمراجع 

آولاء المصاد روا مراجع العربية 

القرآن الکریسم 

العهبدالقديم 
ابن الأثير 

عز الدين بن الأثير أبى الحسن على بن محمد الجزرى, 

أسد القابة فى معرفة الصحابة: المطيعة الوهبية بالقاهرة ۱۲۸۰ 
ابن تيمية 

مجموع isl‏ جمع: عبد الرحمن بن قاسم العاصمى النجدی, مكتبة ابن تيمية. القاهرة, 
دت. معارج الوصول‌ط. الترقى؛ دمشق, ۱۲۰۵ه. 
ابن حزم الأندلسى 

آبو محمد على بن آحمد, 

جمهرة أنساب العرب» تحقيق: عبد السلام هارون, دار العارف. ,۱۹۱۲م. 
ابن خلدون 

القدمة. تحقيق: على عبد الواحد وافيء مطبعة لجنة البيان العربیدت. 
ابن خلكان 

أبى العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبى بكرء 


وفيات الأعيان وأنياء أبناء الزمان, تحقيق احسان عباس, دار الثقافة؛ بیروت, د.ت. 


ابن عبد البر 
gal‏ عمر يوسف بن عبد الله ين محمد. 


الاستيعاب فى معرفة الأصحابء تحقيق: على محمد البجاوی, مكتبة نهضة مصرء القاهرة, 
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ابن قتيبة 
أبو محمد بن عبدالله ين مسلمء 
العارف. حققه وقدم له: ثروت عكاشة, طاء الهيئة المصرية العامة للکتاب. ۱۹۹۲م. 
أبن كثير. 
أيو الفداء إسماعيل بن كثير القرشى الامشقی, 
تفسير القرآن العظیم. دار المعرفة. بیروت. 1939م. 
البداية والنهاية, دار الفكر» بيروت CVA‏ 
ابن منظور 
لسان العربء دار العارف, دت. 
ابن الندیم 
محمد بن إسحق ٠‏ 
الفهرست + ليبزج 141/١‏ 
آبو حیان . 
أثير الدین محمد ين یوسف, 
تفسير البحر المحيط: دار الفكرء ctl‏ ۱۹۸۳م. 
آیو السعود. 
محمد بن محمد بن مصطفی العمادی, 
إرشاد العقل السلیم إلى مزایا الکتاب الکریم. مطبعة بولاق» القاهرة. ۱۲۸۹ه. 
أحمد حجازی السقا؛ 
نقد التوراة, مكتبة الکلیات الازهرية. القاهرة. ۱۹۷۱ - 
آحمد عمرهاشم» 
قواعد أصول الحدیث. ط. معهد الدراسات الاسلامية. القاهرة, ۱۹۹۰م . 
أحمد عیسی clan‏ 
داود وسلیمان فى العهد القدیم والقرآن الکریم» دراسة لغوية تاريخية مقارنة, الكويت, ۱۹۹۰م. 
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أحمد محمد الحوفى: 

الطبرىء المجلس الأعلى للشئون الاسلامية. القاهرة, .1417م 
أحمد مصطمّی المراغى: 

تفسير المراغی. مصطفی البابى الحلبی» القاهرة: ط۲, ۱۳۹۶« 
الآلوسى. 

أبو الثناء شهاب الدين السيد محمود. 

روح العانی فى تفسير القرآن الكريم والسبع المثاتى؛ مؤسسة الحلبي؛ القاهرة, 1574م. 
البخارى. 

آبو عبد الله محمد بن اسماعيل, 

صحيح البخاری, دار مطابع الشعبدت. 
البغدادى. 

أبى بكر أحمد بن على» 

تاريخ بفداد, مطبعة السعادة بمصر, ۱۳۶۹ھ - ۱۹۲۱م. 
البيضاوى. 

تاصر الدين عبد الله محمد بن عمر بن محمد على الشيرازى: 

أنوار التنزيل وأسرار التأويلء المطبعة التجارية الكبرىء القاهرة: د.ت. 
التبريزى. 

يحيى ين على بن الحسن, 

شرح ديوان الحماسة؛ مطبعة بولاق. AVY‏ 
تسیر الكتاب القدس» 

دار منشورات التفسیر, بيروت, ۱۹۷۰م. 
الجاحظ: 

الرسائل, تحقيق: عبد السلام هارون, الخأنجي, القاهرة. طء ۱۹۷۹م- 
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الجواليقى. 

آیو منصور موهوب بن آحمد بن محمد ين الخضرء 

العرب من الکلم الاعجمی على حروف للجم تحقیق: ف. عبد الرحیم. دار القلم» دمشق. 
As‏ 
جورج نوار 

أضواء من مقدمات الكتاب القدس, كنيسة قصر الدوپارة, مصر, ۱۹۹۲م. 
حسن ظاظاء 

القکر الدينى اليهودىء أطواره ومذاهيه. دار القلم» دمشق, ۰۲ ۱۹۸۷م. 
الحتبلی ابن عماد : 

شذرات الذهب فى أخبار من ذهب, دار إحياء التراث العریی» بيروت: د.ت. 
حستى يوسف الأطير: 

البدايات الأولى للإسرائيليات فى الإسلام. مكتبة الزهراء. ط۰۱ 1991م. 
الخازن. 

علاء الدين على ين محمد بن إبراهيم اليغدادى, 

لباب التأويل فى معانى التنزيل, مكتبة مصطفی الطبى. القاهرة, 1942م 
داید سيجف: 

قاموس عبری - عربی للغة العبرية المعاصرة, نیویوركب, 1588م 
الداودی 

طبقات الفسرین, دار الکتاب العربي؛ بیروت. د.ت. 
زکی شتوده» 

الجتمع اليهودي, مكتبة الخانجي, القاهرة. د.ت. 
الذهبى. 


شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد ين عثمان» 
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ميزان الاعتدال قى نقد الرجال. البایی الحلبي القاهرة. 1534م 
سير أعلام التبلا موه إسسة الرسالة. بيروت: Yh‏ 1945م. 


السبكي 


طبقات الشافعية الكبري, الطبعة الحسينية المصرية, ۱۳۲۶م. 


سبیتوزا, باروخ. 

رسالة في اللاهوت والسياسةء ترجمة حسن حنقی وفؤاد زکریا. الهيئة العامة للتالیف والنشر, 
القاهرة» ۱۹۷۲م. 
سلوی ذاظم» 

الترجمة السبعينية للعهد القديم بين الواقع والأسطورة, القاهرة 1۹۸۸ م. 
السيد أحمد خليل: 

نشأة التفسير فى الكتب القدسةء الوكالة الشرقية للثقافة, الإسكندرية, Vi‏ 1504م. 
السيوطي. 


عبد الرحمن جلال الدین, 
الزهر فى علوم اللقة وأنواعهاء دار إحياء,الكتب العربية,القاهرة, د.ت. 


شمس الدين محمد بن معمد, 


السراج المنير فى الإعانة على معرفة بعض معانى كلام رينا الحكيم الخبيرء المطبعة 


الخیرية۱۲۱۱ه. 
صلاح الدین صالح حسنین؛ 


القوانين الفنولوجية فى اللغات السامية دراسة توليدية. مجلة الدراسات الشرقية,.القاهرة, 
العدد ٤۱ء‏ يتاير ۱۹۹۵م. 


صموئیل یوسف: 
المدخل إلى العهد القدیم. دار الثقافة, ۱۹۹۳م. 
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الطبري. 
آبوجعقر محمد بن جريره 
جامع البيان فى تأويل القرآن» دار الفكر العربي, بیروت, ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹+. 
تاريخ الأمم واللوك. دار الفكر, ۱۹۷۹۰م. 
عباس حسن» 
النحو الوافى, دار المعارق, طلاء rors‏ 
عبد الرحمن على 39 
بناء الجملة العبرية. القاهرة. ۱۹۸۰۰م. 
عيد الصبور شاهین: 
دراسات لقوية. القاهرة, ۱۹۷+ 
عبد العزیز جاویش» 
تفسیر أسرار القرآن, مطبعة الهداية بالآستانة, ۱۳۳۱ه. 
عبد القادر الغریی: 
تفسیر جزء تبارك. کتاب الشعپ. مصور عن طبعة الطبعة الأميرية, CANT‏ 
العسقلاتی. 
آحمد بن على بن حجرء 
لسان الیزان, مطبعة الهند, 151١ه.‏ 
تهذیب التهذیب, دار الفکر» ۱۹۸6م. 
فتح الباری, المكتية السلقية, القاهرةد.ت. 
فتحى رضوان» 
القصة القرآنية, كتاب الهلال, العدد ۰۲۳۲ أغسطس ۱۹۷۸م. 
هد بن عبد الرحمن بن سلیمان الرومی» 
منهج الدرسة العقلية الحديثة فى التفسيرء مؤسسة الرسالة. بيروت, طاء ۱۹۸۱م. 


ماع 


فؤاد حستين le‏ 
التوراة الهيروظيفية, دار الكتاب العربی» ox x alll‏ 
التوراة: عرض وتحیل» د.ن», רל 
قاموس الكتاب القدس, بیروت؛ ۱۹۱۷م. 
القنطی. 
جمال الدين أيو الحسن على بن یوسف. 
als)‏ الرواة على أنباه النحاة. تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم دار الفكر العربى. القاهرة 


A 
كارل بروكلمان:‎ 

تاريخ الآدب العربى» نقله إلى العربية عبد الحليم النجار, دار المعارف. AL Yep‏ ۱۹۸۳م. 
محمد بكر إسماعيل: 


ابن جرير الطبرى ومنهجه فى التفسيرء دار المنارء القاهرة, ط۱, ۱۹۹۱م. 


محمد بسيونى فوده 
نشأة التفسير ومنهاجه فى ضوء المذاهب الإسلامية, القاهرةء ط۰۱ sp NYA‏ 
محمد بن محمد آبو شهبة؛ 
الإسرائيليات والوضوعات فى كتب التفسیر, مجمع البحوث الإسلاميةء السنة الرابعة عشرة 
الكتاب eal J)‏ القاهرة. 1984 . 
محمد بیومی مهران؛ 
دراسات فى حضارة الشرق القدیم إسرائيل مكتبة التونی؛ الإسكندرية, دت. 
محمد حسین الذهبى: 
الاتجاهات المنحرفة فى تفسير القرآن: دوافعها ودفعهاء دار الاعتصام» القاهرة pW‏ 
الإسرائيليات فى التفسير والحدیث. مكتبة Th Leas‏ ,۱۹۸ 
التفسير والمفسرونء مكتبة وهبةء القاهرة, Eb‏ ۱۹۸۹م. 


~E 


محمد Aas‏ حسن: 

ظاهرة النبوة الإسرائيليةء دار الزهراء للنشرء القاهرة. ۱۹۹۱ج- 
محمد رشيد رضاء 

تقسیر المثار: دار المثار» cb‏ مصرء ۱۳۷۳- ۱۹۵6م- 
محمد عبد الخالق عضيمة: 

الغنی فى تصريف الأفعالء القاهرةط؟, ۱۹۲۲ 
مراد کامل» 

الكتب التاريخية فى العهد القديم, القاهرة, 1574م. 
النسطي 

أبى البركات عبد الله بن محمود, مدارك التنزيل وحقائق التأويل دار إحياء الكتب العربية, 
عیسی البابى الحلبی» القاهرة. - ت. 
النیسایوری. 

أيو الحسین مسلم بن الحجاج القشیری, 

صحیح مسلم. دار إحياء التراث العربی؛ دت. 
ياقوت الحموی؛ 

آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الروحی. 

معجم البلدان دار صادر» پیروت WY,‏ 

معجم الأدباء؛ دار القكر للطباعة والنشرء طلا , ۱۹۸۰م. 
وول دیورنت» 

قصة الحضارة, ترجمة محمد يدرانء القاهرة. ۲۱٩۱م.‏ 
الیعقوبی- 

آحمد بن عبد الله یعقوب بن جعفر بن وهب. 

تاريخ الیعقویی» ليونء بريل. ۱۸۸۳م. 
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ثانيأ: المصادروا مراجع العبرية؛ 


50 תורה נביאים וכתבים * הרבה בעיון נמרז על ירי מאיר הלוי 
לעטעריםיבערלין. 


א,בן אורן 
לשון וסגנרן'חל-אביב'1967 , 


אבא בנדויד * 
לשון מקרא ולשון הכמים ' דביר' תל-אביב'1971 . 


האינצקלופדיה העברית * ירושלים * 1972.. 


י,ב,לבנר * 
בל אנדות ישראל ° מהדורה שביעית ' הוצאת"תוסיה" 'ירושלים ° 1950 . 


יצקב בנעני * 
אוצר הלשון העכרית לתקופותיה השונות * הוצאת מסרה * גבעתיס '1970 . 


מדרש תנוזומא * הוצאת ספרים '" אשכול = * *רוטלים * 1975 . 


ספר היסר * maf‏ = המסורה = دده ברק * בע"מ * הוצאח ספרים ' 1984 . 


۶ שסינזלז'ג 
התלמוד לכל ' הוצאת עירנים * ירושלים * 1977 . 


מדריך לתלמוד * ددم הוצאת כתר * ירושלים * 1988 . 


*,ל,גרדון * 


ספר ירמיהו ° הוצאת ש,ל,גרדון ° בע"מ * תל-אביב ° 1967 . 


שלוס, זאוי * 
מקורות יהודיים בקוראן ! ירושלים ' 1982 . 
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בונ المصاد ر والمراجع الأجتبية: 
Albrech, G.,‏ 


the Arrangment of the Words in the Hebrew Nominal Sentence, Hebraica, 
Vol.4, London,New Yors,1887. 


Bennett, W.,H., 

the Century Bible, Exodus, Oxford, Undated. 

Bentzen, A., 

Introduction to the Old Testament, Vol. 11, Second Edition,Copenhagen,1948. 
Bergquist, S.,R., (Ed). 


New Webster's Dictionary of tbe English Language,Northwestem University, 
1981. 


Daves, A.,P., 

Ten Command New York, 1956. 

Davidson, A., 

An Introductory Hebrew Grammar, Edinburgh, ۰ 

Driver, S.,R., . 

An Introduction to the Literature of the Old Testament, New York, 1956. 
Eissteldt, O., 

‘The Old Testamant, Introduction, Translated by Peter,R.,Oxford, 1966. 


Frederick, C., 


‘The Pentateuch, its Origine and Development” Eabingdon Bible Commentary 
U.S.A.,1982. : 
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Henshaw, T., 

‘The Latter Prophets, London, 1955. 

Katsh, A., 

Judaism in Islam, New 54. 

Keutzsch, E., (Ed). 

Gesenius Hebrew Grammar, Clarendon Press, Oxford, 980. 
Keil C., 


Biblical Commentary on the Old Testament, Vol.2, Translated by Martin, 
U.S.A., 1965. 


Keingwest, J., 

Introduction to the Old Testament, New York, London, Second Edition. 
Oesterly and Robinson. 

An Introduction to the Books of the Old Testament, London, 1934. 
Pfeiffer, R, H,, 

Introduction to the Old Testament, New York, 1948. 

Schecter, :رگ‎ 

Studies in Judaism, Philadelphia, 4. 

Segal, M, H, 

The Grammar of Mishnaic Hebrew, Oxford, 1983. 

Walton, R.,C., (Ed) 

A Basic Introduction to the Old Testament, 1970. 

William, R., 

Hebrew Syntax: An Outline, University of Toronto, 1967. 


-ito- 


الحتویات 


الوضوع الصمعة 
على سبیل التقدیم أ.د. عيذ الصيور Gale‏ ت نت نت تست ۵ 
مقدمة .. ع یج 5 تن جح سابع یی ی بان لد وه ری נש ב בב 
المٌصسل الأول: الطبری وتفسیره 


. الفصسل الثانى: ظهور الإسرائيليات فى التفسیر وموقف الاسلام منها 
المٌصل SIGH‏ الصادر العبرية لتحقیق الروایات الاسرائيلية عند الطبری 
المُصيل الرایع: مجالات ورود الاسرائیلیات عند الطبری ....... 
الفصل العخامس: موقف الطبری من الاسرائیلیات 


الباب الثانی 
الدراسة النصية 
المٌُصل الأول: النصوص المتطابقة CEPE REE‏ .וו 


المُصل الشاشی؛ النصوص المتفقة فى الضمون .س..-. 
المْصل الثالث: النصوص المجملة فى الآثار الفصلة فى الأصول العبري 
الفصل الرابسع» النصوص المفصلة فى الآثار المجملة فى الأصول العبرية - 
الفْصل الخامس: الروايات ات الإضافة والميالغات wan‏ 


)١( Gade‏ مواضع الإسرائيليات فى تفسير الطبری ومصادرها اليهودية 
Gade‏ (۲) أبرز رواة الإسرائيليات فى تفسير الطبرى. 
قائمة بالمصادر والمراجع (العربية والعبرية والإنجليزية) 
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ك الاسرائیلیات ف تفسير الطيرى 
رقم الایداع ۲۰۰۱/۸۲۵۰ ١‏ 
الترقيم الدولى ۱۹۷۷-۷۷۹-۰۹۲۹ LS:B.N‏ 
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